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Cuvint inanie

In prezent, in vremen internetului si a voboticii, a fantasticelor explowivi
cosmice §i subatomice, o vapidelor wizbonie purtate cu arme inteligente, in
miglocul acestui varte; al difevengierilor pulsatorii ale fingiric wmane ce
meren transgreseazd noi §i not limite, mulgi twitesc cu nonsalanti in
plutiven veahzati prin despavtivea de pamintul tradigional, inchegas si
coevent, dar apavent invechit. ivind o fi wimas in wrmd, acest pamint
populat de oamens a cultivat de-a lungul veacurilor o sevie de termeni ce
apar uneovt ca avhaici §i ciudapi: constiingd, spivitualitate, valori,
ragiunen, logosul, practica, teovia, transcendenta, transcendentalul.

Cind ne indepdrtam de un topos anume, de un ovag, de o pani, de un
continent, prvind mai de departe, conturuvile si semmificatiile pe carve
acesten le poartd, apar mai pregnant in velief. Plecind dintr-un pinut unde
am locust, ducem cu nov — in noi insine — ceva ce s-n depus din tezaurul
aceles lums.

Meditagiile si comentarille ce vor wrma se vefeni ln acest ,vest®, pe cave
foarte probabil — dar nu cu sigurvangd — avangarda actuali il poartd in e
subteran ; de vreme ce devivd din milenii de existengd omeneascd. Ce au fost
5t cum staw lucrurile cu savbitovile ? Dar cu jocurile, vitualurile sacrale,
practicile wmane — de neconceput fimi instanga teoveticului purtati de
limbay —, cu deschidevea pe cave spivitunlitatea valovicid o asiguni intru
tramscendentd, cu instanga transcendentalului ?

Mulgi an optat pentru ideea cd a vidica intrebiri este la fel de important
ca faprul de o aserta adeviruri.

Incevcarea de fapd este una o intvebiris.

Autorul

Prezenta culegere de eseuri se articuleaza cu alte lucrdri, publicate : Esex
despre fingele intermediave (1994), Culorile nostalgies (1998), Psibiatrie,
sociologie, antropologie (2002); precum si cu altele, nepublicate. Ele au fost
scrise intre 1990 s1 2000. Publicarea doar a unei pérti din aceste texte poate
face ca unele pasaje si fie insuficient de clare. Am considerat insd ca inceputul
e mai mult decat nimic.






Introducere

Ce poate fi mai specific §i mai adinc omenesc decat frimantarea
congtiintei morale, triirea in intimitate a iubirii, meditagia profund
creatoare ce se petrece in solitudine, ruga fierbinte porniti din adancul
sufletului citre Dumnezeul in care crezi?! Si incd, disperarea ce te
poate cuprinde atunci cand esti zdrobit de singuritate !

Sa ascultdm vocea poetului : *

Singur, singur, singur,
Intr-un han, departe —
Doarme i hangiul,
Strazile-degarte,
Singur, singur, singur

Ploud, ploui, ploua,
Vreme de betie

Si s-ascultl pustiul,
Ce melancolie !
Ploud, ploud, ploua...

Izolarea, singurdtatea, ce-l poate lovi pe orice om, il scoate din
comuniunea cu algii, din tesatura lumii umane azvarlindu-1 in fundul
unei gropi adanci. Iar de aici, din ,,De profundis clamavi®, pentru cel
ce-gi pastreaza inca harul iubirii riméne, poate, doar speranta indurarii
ce-ar putea pogori din cer, dinspre fiinta transcendenta :

Iti cer acuma mila, tu, singura-mi 1ubire,

Din haurile-n care greu inima mea geme

E-o lume plumburie i fdrd strilucire

In care noaptea-1 plind de spaime si blesteme ;

* Bacovia, poezia ,,Rar, din volumul ,,Plumb®.
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Un soare fird vlagd pe cer sta gase luni

Iar gase luni e noapte din zare pana-n zare

E mai pustiu aicea ca-n tirile polare :

Nici vietdti, nici ape, nici crangurl, nici paguni !

O groaza mai adincd nu poate fi in viatd
Decat cruzimea rece a soarelui de gheatd
S$i bezna asta care-1 cu Haosul la fel ;

Ravnesc la soarta celor mai josnice-animale
Ce pot sd se scufunde in somnul lor tembel,
Asa de-nceati-1 vremea pe nesfargita-i cale.*

Dacd totugi, legitura cu lumea oamenior se mai péstreazd, o
solidaritate surdd, tacutd dar i ciudatd pare a-i mai lega pe cei disperati :

Cel care acum, undeva, plinge in lume,
Fira rost plange in lume,
Ma plange pe mine.

Cel care-acuma, undeva, pleaca in lume,
Fird rost pleaca in lume,

Pleacd spre mine.
Cel care acum, undeva, moare in lume,
Fard rost moare in lume,

Se uitd la mine. **

Fiecare dintre noi suntem, dintr-un anumit punct de vedere, in cele
din urmd si iremediabil singuri, chiar atunci cind o schitd a lumii, vidi
$1 pustie, mai poate persista. Totusi, in mod firesc, in viata de zi cu zi,
existim impreund cu celalalt, aproapele nostru, al fiecaruia, — spre care
ne indreptdm §i care se apropie de noi in diverse moduri — alituri de
altil, Intr-o lume comunitard, a noastrd, a tuturor. Care, la rindul ei,
asimileazd, sintetizand, multiple lumi istorice, mostenirile diverselor

* Baudelaire, poezia ,,De Profundis clamavi®, in volumul ,,Spleen et ideal, trad. Al
Philippide ; a se vedea §1 Anexa I.
** Rilke, poezia ,,Ora grava“.
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Introducere

culturi ce s-au dezvoltat pe acest pimant si care sunt active in lumea
noastra prin fuziunea orizonturilor proprii de sens.*

Iar dacd meditdm in continuare, e vorba oare doar despre noi? De
ce in infinitatea cosmosului nu ar fi posibile — g1 poate reale — alte lumi
populate de fiinte rationale ?

Ideea pluralitégii lumilor, intelese ca similare celei pamintesti cu
oamenil sdl cu tot, s-a dezvoltat expansiv si fertil, o datd cu zorile
Renagterii, avind precursori in antichitatea greco-romani. In lumea
crestind, problema a fost comentatd inca de Origene, mai tirziu de
Ockham, pentru a deveni apoi un subiect comun al dezbaterii
intelectuale, dogmatice s§i filosofice pand la sfarsitul secolului
luminilor.

Origene (sec. III) :**

. este absurd sa ne Inchipuim un Dumnezeu vesnic inactiv..
Este adevarat cd Facerea conferd lumii in care triim un mccput
dar lumea noastrd nu este nici prima, nici ultima. Inainte de ea au
fost altele ; 51 vor mai fi altele dupd distrugerea ei finald, §i aga mai
departe, la nesfarsit... Din fragmentele lumii noastre distruse,
Dumnezeu va face alta, iar dupd aceasta va mai face altele, a ciror
istorie va depinde, pentru fiecare, de hotdrarile libere ale fiintelor
rationale cuprinse in ele.

Ockham (sec. XIII) :

»---fard a vorbi de eretici, dintre care unii au afirmat pluralitatea
esentelor divine, ne putem intreba de ce nu ar exista §i alte lumi,
care sd aiba, fiecare, propria sa cauzd §i prin urmare, propriul siu
Dumnezeu. Supozitia e cu atit mai fireasca cu cdt, aga cum sunt de
pdrere chiar teologii, Puterea divind nu s-a epuizat prin crearea
unui univers ; ea ar putea deci sd creeze incd unul sau mai multe
altele; putem deci concepe mai multe lumi, deci mai mulg
Dumnezei... dar... e mai bine si afirmam unitatea®.

* Potrivit interpretdrii lui Gadamer din lucrarea citata la p. 48.
** Gilson E., ,,Filosofia in Evul Mediu“, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. §9. Din
aceeasl lucrare este gi citatul urmator (Ockham), p. 599.
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Cusanus (sec. XV) :*

-~ presupunem cd exista tot atatea lumi partiale care compun
acest univers cdte stele existd, care sunt nenumadrate... §i cd roate
sunt locuite®.

. de vreme ce Dumnezeu produce naturi avind grade diferite
de existentd, existd locuitori in orice parte a cerului. Pimintul e
locuit probabil de fiinte mai neinsemnate decit cele ce triiesc pe
alte planete... (totugi, aceeagi naturd genericd) o au §i locuitorii
celorlalte stele, desi de o specie diferitd. ..«

Mai precaut, Galilei scria (sec. XVI):

,»,CAnd se pune intrebarea daca, in cazul in care existd locuitori

pe lund, acestia sunt la fel ca cel de pe pdmdnt sau poate diferiti de

i... Nu avem nici o observatie sigurd ca sd decidem asupra acestei
chestiunt...

Citatele s-ar putea inmultl. Pe acest fundal al credintei in
pluralitatea — sau infinitatea lumilor posibile, ca sd folosim expresiile
lui Fontenelle §i Leibnitz — Kant elaboreazd tema ,ratiunii pure® ca
valabild pentru orice fiintd rationald posibila, necantonata la om ; deci,
acceptind multitudinea lumilor simili-umane.

Traditia gandml europene nu s-a plerdut In ultimele decenii,
evolutia cunoagterii gtiintifice a condus la noi formulri :

,Corelatia stransa intre legile naturii, cosmos §i existentd umana
a fost denumitd ,,principiul antropic®. El este invocat in dezvoltarea
problemei unicitdtii sau mulaplicitdtii universului §i a cdilor
evolutiei lui. Aplicarea sa ne di posibilitatea de a selecta dintre
universurile ipotetice posibile pe acelea care asigurd existenta §i
manifestarea inteligentei. El functioneazd astfel ca reguli de
selectare a diverselor ,scenarii cosmologice, de restringere a
sposibilului cosmic®... Se pune (deci) intrebarea: care au fost
conditiile pe care trebuie sd le rezolve universul pentru ca noi sa
existam gi sd-1 putem observa? Universul care permite existenta
acelel inteligente care-l observd este un tip special de univers
(=lume), un Lunivers ce se cunoagte pe sine.***

* Levojot, ,Marele lang al fiinte1“, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 96.

** Koyreé,

,De la lumea deschisd la universul infinit“, Ed. Humanitas, Bucuresti,

1997, p. 45.

*** PArva L

<10

Arhitectonica existentei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1990, p. 188.

3 ¥



Introducere

In comentariile de mai sus, lumea — universul, cosmosul — a fost
mentionatd din doud perspective extreme: cea a subiectivitdtii
individuale g1 cea a cosmosului ce ar putea contine fiinte dotate cu
inteligenta ce populeazd diverse lumi posibile.

Ramdnand la noi acasd, pe pimant, in lumea oamenilor, vom relua
acum tema semnificatiei cuvintului ,,lume® din perspectiva ,jocurilor
lingvistice® (in sensul lui Wittgenstein)* pe care limbajul ni le relevi.

Intr-un cantec de jale cunoscut de multi se afirma:

LS2Lume... lume!... sord lume...

C’aga-i viata (lumea)... trecitoare
Unul nagte... altul moare !

Intre viata si lumea omului individual existi o strinsi corelatie. In
plus, in joc este si ,lumea noastra®, a tuturor... O lume vasti, ce se
intinde in depdrtari ; sau, altfel spus : ,,cit e lumea §i pimantul®. Omul,
nemultumit cu ceea ce se petrece in lumea sa imediatd, poate pleca in
Humea cea largd“, pand la capdtul ei! De ce pleacd ? Poate pentru ca
trdia intr-o lume insuportabild, bezmeticd, tiranicd, ce-l spiona §i
oprima ; sau pentru c aici, acasd, nu ficea parte din ,Jumea buna®, dAin
cea selectd, ci din cea sdraca, proastd, fiind dispretuit i injosit. In
drum, el poate Intdlni lumi stranii, ciudate, crude, zmeesti, de
neinteles. Precum si altele, prielnice. Fird doar §1 poate, omul nostru
triieste tot timpul in lumea sa proprie, interioara. Din cand in cand, el
se poate refugia in lumea cartilor, a poeziei, a fictiunii, a copildriei, a
povestilor, a visului.

Vorba lui Heraclit (Frag. 84 Diels-Kranz) : **

»---peNtru oamenit treji existd o singurd lume, comuna tuturor,
dar cd in somn fiecare se indreaptd spre propria-i lume*.

* Pentru Wittgenstein §i conceptia sa despre ,jocul lingvistic®, a se vedea capitolul 2.
** Fragmentul e redat in traducerea lui Banu I., in lucrarea ,,Heraclit din Efes®, Ed.
Stiintificd, Bucuresti, 1963.
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Dorinta sa este, bineinteles, de a se realiza intr-o lume comunitari,
pe care s-o poatd denumi din tot sufletul : lJumea mea, lumea noastra.
§1, poate, de a fi ,un om de lume®.

,Un om de lume este partag la marele joc al vietii. A fi ,om de
lume® Inseamnd a cunoagte relatille pe care se cuvine si le ai cu alti
oameni §i felul in care se petrec lucrurile in viatd. «A fi trecut prin
lume» inseamna a te calduzi dupd maxime §i a imita modele... Aceasti
calitate se obgine prin conduite, prin relagii cu lumea etc.“*

Faptul ci cineva isi are lumea sa $i cd este, pand la un punct, ,.u
om de lume® nu inseamna cd el nu poate fi un credincios ce crede in
»lumea cealaltd®, in lumea ,,de dincolo®, ,de apoi, in care sperd sa
ajungd dupd ce pleacd de pe ,aceasta“ lume. Lumea laici se
diferentiaza, deci, de lumea sacra, astfel incat, uneori, cite cineva poate
sd formuleze aprecierea in raport cu acel comportament prin care
crestinii l-au etichetat drept ,,amator mundi®:

»,Oh, aceasta e ceva lumesc, prea lumesc... !

Intr-un sens mai larg, oamenii individuali triiesc in lumi socio-
culturale determinate. Lumea Egiptului din vechime se deosebea de
lumea Greciel Antice, de cea a Evului Mediu Crestin sau Islamic, de
lumea Secolului Luminilor sau cea a Secolului XX, precum si de cea de
la inceputul mileniului al treilea. Bineinteles, toate acestea se referd
acum la ,,Jumi umane®.

In final, sa revenim la ideea pe care o vehiculeazd expresia de , Jumi
posibile®. Acestea nu se referd doar la varietatea civilizagiilor si lumilor
culturale istorice, fiintand in vremea noastra sau posibile in viitor, pe
paméntul nostru. Existenta in cosmos a unor alte lumi, ,,de tip uman®
— sau avand ceva esential similar cu cea a oamenilor —, nu are de ce si
fie refuzatd. De altfel, in traditia lu1 Leibniz, in ultimele decenii s-a
dezvoltat intens §i 0 ,,logicd a lumilor posibile®.

Lumea, oamenii §i posibilul se intretes continuu.

Fiecare dintre noi oamenii ne desfisurim viata de zi cu zi intre
nagtere §i moarte, in mijlocul unei ,lumi umane® imanente i
determinate, impreund cu algi, integrati in familie i in diverse
colectivitati de actiune, intr-o socio-culturd istoricd datd, pe care o
intelegem natural si firesc, realizindu-ne in ea.

Este posibild pentru oameni o stintd a . Jumii-vietii-cotidiene”
Meritd sd se acorde importanta acestel probleme ? Intrebdrile de mai

* Heidegger M., ,Despre esenta temeiului®, in ,,Reperc pe drumul gindirii“, Ed.
Politica, Bucuresti, 1988, p. 100 (noti de subsol in care autorul comenteazi, citind
alti autori, expresia ,a fi om de lume®. In aceeasl lucrare, autorul comenteazi
»lumea“ ca un ,existential (in sens transcendental).
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sus au fost ridicate cu fermitate de Husserl, celebrul fenomenolog
german, in ultima lucrare pe care a publicat-o, in cursul vietii.

Husserl lanseazd ideea ,lumii vietii“ = ,Lebenswelt“ (termen
inventat de autor), considerand cd acest nivel al sesizirii intuitive si
pragmatice a lumii de cdtre persoanele constiente este instanta bazali
de la care trebuie si se plece atunci cand reflectim — coborind metodic
$i argumentat — asupra fundamentelor ce garanteazd certitudinea
antiscepticd, §i care, la nivelul subiectivititii transcendentale — de fapt
a inter-sublectivitagil —, asigurd baza §i referentialul pentru afirmatiile
cert-adevirate ale filosofiei, logicii, matematicii, ,.stiintelor obiective.
Lume a vietii care, in calitatea sa de existentd de suprafatd a oamenilor,
ramane §i persistd nealteratd atunci cind subiectul desfisoard o
meditatie sistematicd a indoielii, ajungand sa o pund temporar ,intre
paranteze®, prin ceea ce autorul numeste epocké. Lui Kant i-ar fi lipsit
— sustine Husser] — intelegerea acestui punct de plecare al firescului
existentel curente, motiv pentru care ajunge Ja ,constructii teoretice
mitice“. Dupd autor, ,lumea“ vietii se cere nu doar sesizatd si
recunoscutd. Ar fi posibil ca ea sd fie §i studiata, sd facd obiectul unei
L5tiinte, a unel 1vestigati ontologice, care si-1 descopere trasdturi ,,a
priori“. Nu este vorba acum de aria stiintelor empirico-efective ale
psihologie1, sociologiei, antropologiei, istoriei. Ci de o ,gtuntd“ ce
sesizeazd (fenomenologic) coordonatele de baza, liniile de fortd
constitutive ale acestei ., Lebenswelt®.

La ce se referd respectivele linii de fortd transcendentale ? Husserl
stabilegte initial ca poli semnificativi Egoul §i Lumen. Lumea apare gi-
rimine pentru subiectivitatea egoului (omului adult, normal §i treaz)
ca ceva dat dinainte, firesc §1 accesibil prin intuitie, o realitate pe care
o intelege nemijlocit i in mijlocul careia acesta igi desfigoara proiectele
finite. Realitate cu valoarea de adevidr al opiniei, ce se constituie ca un
orizont permanent deschis. Cu toate cd e un corelat al subiectivititii,
Hlumea vietii“ este una comunitard, in care fuzioneazd toate lumile
personale. Astfel incit ea devine lumea noastra, a tuturor, sustinutd de
intersubiectivitatea lui No.

,Lumea In general nu existi pentru oamenii considerati in
singularitatea lor, ci pentru comunitatea umand, §i aceasta deja prin
comunicarea ce se releva la nivelul simplei percepti®.

* Husserl E., ,,Die Krisis der europaischen Wissenschaften und die transcendentale
Phaenomenologie®; s-a utilizat versiunea francezd : ,,La crise des sciences européenes
et la phenomenologie transcendentale®, Paris, Ed. Gallimard, 1978.
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In afard de Ego si Lume, candideazi la functia de instanti a priori:
intersubiectivitatea (transcendentald), realitatea lui No7, practica si
teoria. Ultimele sunt doar vag conturate de citre autor. Sunt invocate
curent ,praxisul cotidian®; proiectele practice (si limitate) ale vietii;
intrd in discutie atitudinea profesionald, faptul c¢d omul triieste in
familie, ca cetitean, efectudnd stagiul mulitar, ,,practicind® (!) artele,
stiinta. E mentionatd 1n continuare cunoagterea intuitiv-naturald ce se
contureazi la nivelul opiniei §i sustine rezolvarea de probleme in cadrul
Hlumii vietii“. Existd insd g1 ,gtiintele obiective™, ce ar cuprinde
filosofia, logica, matematica, fizica. Savantii care cerceteazid domeniul
acestora triiesc din plin in mijlocul Lebenswelt-ului, colaborind intre

Cl.

»otiinta In genere este o prestatie umand a unor oameni ce se
gisesc ei Ingigi dinainte in lume, lume a experientei comune, ea este
o specie de prestagie practicd printre altele, orientate spre
formatiuni de spirit de un fel aparte, denumitd teoretici. Ca orice
practicd, aceasta se articuleazd intr-un mod propriu cu lumea
experientei date dinainte, e ordonatd in raport cu aceastd lume®.

»Presupozitiile, temele, tot edificiul doctrinar al stiintelor
obiective sunt formatiuni obtinute printr-o anumitd activitate a
savantilor legati intre ei in contextul muncii constind dintr-o
arhitectonicd permanentd de activitdti dintre care ultimele le
presupun pe precedentele®.

Husserl nu se sfiegte sd vorbeasca de o practici-teoretica.

9140

»Exista pentru om in lumea sa ambianti tot felul de
practici(praxis) §i printre acestea existi aceastd practicd unici in
felul sdu, istoric tardivd, practica teoreticd. Ea are ca orice meserie
metodele sale proprii, ea este arta teoriilor, a descoperirii §i punerii
in siguranti a adevirurilor de un tip nou, sensul ideal, striin felului
de a fi prestiintific §i care e cea a unei validitdti ultime, validitatea
totala“.
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Aceste trimiteri sunt sugestive. Faptul ci firescul existentei umane
de z1 cu zi presupune unele puncte nodale — unele linii de fortd ,a
priori“ — este, la prima vedere, ugor de acceptat; mai greu sunt ele de
fundamentat. Husserl, de-a lungul operei sale, fundamenteazi
Htranscendental® polul egoului, al subiectivititii. Iar secundar, in final,
pe cel al inter-subiectivittii transcendentale, suport pentru ceea ce
considera cd, in lumea vietil, se afirmd spontan §i, evident, ca ,,noi“.
Privitor la practici g1 teorie — inclusiv la practica teoretici —
argumentarea §i fundamentarea transcendentald nu se mai desfisoari
insd.*

Invocand demersul lui Husserl, ne plasim intr-o zond a speculatiei
critice abstracte, departe, progresiv mai departe, fatd de trairile,
vibratiile sufletesti, sensurile angajante pe care subiectii reali le triiesc
in viata lor zilnicd. E vorba doar de Egoul ce-si cauta fundamentele in
raport cu lumea, fird problematica dragostei si prieteniei, a chinului §i
extazului, a disperdrii sau indltirii sufletesti prin credintd. O
sistematicd rece §i riguroasd cautd argumente rationale. Este ea
justificata ? Desigur. Filosofarea poate pleca de la firescul vietii zilnice,
dar nu rdmane la acest nivel. O datd cu demersul metodic al
fenomenologului, multe se vor cere ignorate. Zambetul mamei in fata
copilagului ei drag, stringerea mainilor dintre indragostiti, protestul
vehement in numele demnitdtii, furia revoltei, urletul de multe ori
neauzit de nimeni al disperdrii, melancolia resemnati, senindtatea
contempldrii in mijlocul calmului sufletesc al impdcarii cu sine. Din
aria acestur tip de meditatie sunt lisate la o parte §i madrturisirile,
jurnalele intime, fulguratiile ideatice eseistice ; precum cele formulate
de Cioran :**

»lnima mea prin care a trecut cerul — e punctul cel mai
indepirtat de Dumnezeu®.

»Nimic nu md poate face sa uit viata, desi totul mi instrdineaza
de ea. La egald distanta de sfintenie §i de viata“.

»Fereste-md, Doamne, de ura cea mare, de ura din care izvorasc
lumi... Scapi-mi de lumile nascute din urd, elibereazi-ma de
nesfargirea neagra sub care mor cerurile mele®.

* Referintele la ultima lucrare a lui Husserl au fost preferate elaboririi sistematice a
lui Heidegger din ,,Fiinta g1 Timp®, deoarece aduc in discutie explicit problematica
stiintei, cea a lui ,noi*, a practicii §i teoriei.

** Fragmentele sunt extrase din lucririle lui Cioran (toate apirute la Ed. Humanitas)
si anume: ,Lacrimi gt sfingi“, ,Amurgul gindurilor®, ,Cartea amdgirilor®,
,,indreptar patimag®, ,, Tratat de descompunere®.
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Llentru a improspdta limbajul, omenirea ar trebui si nu mai
vorbeasca®.

»Nu cunosc decat doud sfasieri: iudaici si rusi: Iov §1
Dostoievski®.

»oingurdtatea m-a facut intotdeauna contemporan mortilor
(Barres). Cum adicd: nu existd viagd in singuritate? Numai
eternitate... ?

,Peste tot 1n cdrtile mele nu e vorba decit de intensitatea
experientei. Daca vrel sd construiesti o filosofie originald, ar trebui s3
pleci de la stiintd, adicd de la singurul domeniu in care inovatia e
posibild. O asemenea filosofie ar fi neindoielnic originald, numai ci
ea ar fi lipsitd de orice interes. Ceea ce trebuie si fie cu adevirat nou
si important este, in ultima instantd, timbrul, tonul, nota, ceea ce
emand din intensitatea unei experiente... Cind simplifici o gindire
dincolo de expresia ei originald, ea devine banali, nu mai spune

nimic*,

Un autor contemporan comenteazid privitor la acest ultim
fragment, pe care de altfel il citeazd expres :*

,»Totul este spus aicl. A scrie nu inseamni a avea idei originale, ci
a face sd intre in vibratii coarda care esti. Ideile nu fac doi bani daci
nu sunt efectul final al corzii vibrante®.

O cercetare a fundamentelor a priori ale lumii vietil e strdind de
problematica §i tematica reald §i variatd ce se deruleazi la acest nivel.
Nu intereseazd acum povestea lui Don Quijote sau Don Juan, a lui
Hamlet sau Raskolnikov. Acestia §i multi alti eroi exemplari, cu
existenta lor de fiinte secunde purtate de culturi — de instanta
logosului, a ,teoreticului“ —, pot fi considerate generic, drept teze
ipostaziate prezente in texte supraindividuale ce imprumuti haina
destinului uman. Drumul spre egoul transcendental ignora
problematica subiectului, in dublu sens. Pe de o parte nu intereseazi
subiectul povestirii In care existenta eroilor e incadrati sau pe care o
sustin exemplificind-o. Pe de altd parte nu intereseazi subiectul
individual ca atare, persoana — cea nemijlocitd §i cea epici — cu
biografia §i coerenta existentel sale; loc geometric al trairilor,
suferintelor, proiectelor si deznddejdilor fieciruia.

Polarizarea i jocul dintre subiectivitatea unui eu individual a cirui
existenta ¢ finitd — supusd mortii — §i cea pe care o presupune un

* Liiceanu G., ,,Usa interzisd“, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 291.
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subiect largit (un eu-noi) i-a friméntat pe ginditori precum Kant si
Heidegger; ultmul, meditind asupra ,sineitdgii“ puse in joc de
libertatea ce std In spatele deciziilor esentiale ale fiintei umane,
inteleasd ca Dasein. Aceastd problema va fi reluata in capitolele lucririi.

§i totugi, usciciunea abstractd aparentd a demersului fenome-
nologic — si a celui speculativ critic in general — este singura ce poate
conduce spre sondarea fundamentelor, spre comprehensiunea
argumentatd a intemeierii a ,,ceea-ce-este” §i ar putea fi. Desigur, cu
punerea intre paranteze, temporard, a originalitdgii si vibratiei
subiective unice a trdirilor.

Dincolo de problema traditionald a ,eului, nici cea a ,teoriei“ nu
a fost neglijata de gandirea sec. XX, ci dimpotriva. Dupi ce, o dati cu
Renagterea, s-a instituit un nou tip de gtiintd — cea a teoriilor fizice
matematizate — cunoagterea umand s-a dezvoltat exponential,
cuprinzdnd domenii tot mai vaste, inclusiv pe cel biologic i uman. De
la stiintele descriptive s-a trecut la cele formalizate. Teoria stuntificd se
impune ca o cunoagtere discursiva, desfasuratd intr-un anumit limbaj,
care presupune uneori termeni primi §i deseori un aparataj logico-
matematic propriu. Ea incorporeaza un model al realitdtii existente sau
posibile, putand fi interpretat ca avind o semnificatie in raport cu
lumea ,,0biectiva“. De obicei, se pretinde ca teoria stiintifica sd aibd o
coerentd logicd interioard ; Ja o extremitate, ea poate accepta axiome ;
la altd extremitate, ea trebuie sd aibd acces la o zond ce poate fi supusd
experimentdril §i confruntatd cu un limbaj empiric al constatdrilor.
Astfel incdt, ea poate f1 confirmata sau invalidata, fapt ce pretinde o
restructurare a cunoasterii, cu formulare de noi teorii.

Pe lang3 teoriile stiintifice care se referd la o realitate existentd, s-au
dezvoltat arii teoretice ce vizeaza lumi posibile sau care ar putea fi
implicate in real. Matematica a ficut parte Intotdeauna din domeniul
cunoagterii teoretice. Iar mai nou §i elaborarile ce incearcd si o
fundamenteze, logica, intuitia, meta-matematica. Precum §i teoril mai
aparte, cele ale sistemelor, ale ciberneticii, ale jocurilor. In final,
amintim cd tot din discursul teoretic fac parte, alaturi de meta-teoris $1
de ,teorii ale teoriilor stiintifice®, elaboririle speculativ-critice asupra
fundamentelor, de care se ocupi filosofia §i dogmatica.

Teoriile stiingifice $1 intregul complex al ,,teoreticului® au ca suport,
in lumea oamenilor, nu atat individualitatea congtientd, cit o instanta
mai ampld pe care Husserl incerca sd o determine prin inter-
subiectivitatea (transcendentald) a lui #os. Instantd ce are insd si alte
suporturi sau fundamentiri in interioritatea existentei umane
consideratd ca ansamblu.
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Intr-o directie complementard gindirii fenomenologice,
subiectivist transcendentald a lui Husserl, se plaseazi ceea ce in
termeni curenti se numeste ,filosofia limbajului“. Ea a fost si este
dezvoltatd in special de ganditorii anglo-saxoni, de la filosofia analitici
a notiunilor la cea a ,actelor de limbaj®. Dar nu trebuie ignorati nici
contributia ganditorilor germani, chiar a celor de sorginte
fenomenologicd, de exemplu Heidegger, care s-a orientat, in final,
asupra preeminentei limbajului in comentarea ,fiintei*. Si, ulterior,
meditatiile 1n directia hermeneuticii ale [ui Gadamer, ale unor membri
ai gcolii din Frankfurt care s-au straduit sd-gi aduca contributia privitor
la semnificatia textelor si la rolul acestora in existenta oamenilor.

Problematica limbajului a devenit tot mai complexi o dati cu
dezvoltarea semioticii, a limbajelor artificiale, a teoriei comunicatiei, a
ciberneticii si inteligentelor artificiale, domenii ce se plaseazi evident
pe un alt nivel decit perspectiva subiectivitdtil transcendentale.

Dacd ne orientim acum asupra instantel ,,practicului“;, mentionatd
st ea de catre Husserl, aceasta, la randul ei, meritd si fie inteleasi mult
mai complex decit este abordatd de autor. Se poate vorbi de o practici
medicald, educationald, juridicd ; dar §i de practica muncii sau practica
politica, legislativa, administrativa, razboinica, revolutionari. Si, in cele
din urmad, de practica socio-etico-istoricd.

Domenitul practicilor ar putea constitui §i el, alituri de cel al
teoreticului — ce e realizat prin asertiuni discursive formulate prin
limbaj — o instantd speciald a omenescului, un suport pentru
comuniunea comunitard a lu ,nor®. Praxisul uman, inteles intr-un
mod complex §i larg, a ajuns sd se refere, dincolo de viata de zi cu zi si
de existenta eticd, la desfdgurarea politico-istoricd a omenirii, sustinutd
de 1deologii i utopii. In aceasti intelegere, perspectiva subiectivititii
transcendentale — bazatd pe intentionalitatea congtiintei - este
depasitd. Se poate atunci vorbi de o intentionalitate a lui Noi ?

Citre sfarsitul sec. XX, comentand ,Realitatea ca prolect social;‘,
Searle* nu se sfieste sd vorbeasca despre intentionalitatea colectivi. In
traditia veacului trecut, intentionalitatea a fost cultivatd initial de
fenomenologi — mai ales de Husserl — care preiau o veche idee
scolasticd, reactivatd in sec. XIX prin Brentano. La Husserl era vorba
explicit de intentlonalitatea constiintei; deci a polului individual -
subiectiv al umanului. Gandirea g1 filosofia cognitivistd ce s-au
dezvoltat cdtre sfarsitul secolului XX au reactivat insi tema
aristoteliand a teleologiel (a ,entelehiei®), care reprezinti evident o

* Searle J.R., ,,Realitatea ca proiect social, Ed. Polirom, 2000.
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intentionalitate pentru sisteme cu autoorganizare : sisteme biologice,
dotate cu psihism mai mult sau mai putin congtient. Dar si sisteme ale
inteligentei artificiale. Aceastd intentionalitate nu se mai cantoneazi la
subiectivitatea umand ce vizeazd semnificatii §i sensuri, ci pune
accentul pe actiune. A vorbi de intentionalitatea colectivi apare, deci,
ca ceva nou in raport cu perspectiva fenomenologicd. Searle di ca
exemple initiale: — actiunea membrilor unei echipe sportive ce
conlucreaza pentru cdgtigarea unei partide; sau, activitatea
instrumentigtilor, ce canta intr-o orchestrd, rezultdnd, pentru publicul
ascultitor, o simfonie bine realizatd. Exemplele s-ar putea inmulti.
Orice domeniu al existentei practice — ca, de exemplu, desfisurarea
unui proces juridic, a unel actiuni de diagnosticare §i tratare a unei
boli, de realizare prin muncd a unui nou produs utilizabil - ne oferd
exemple de conlucrare a unor oameni constienti, in vederea obtinerii
unor rezultate semnificante g1 utile pentru mulgi.

Domeniul practicilor ar putea constitui un suport pentru afirmarea
unei instante a lui ,z0:° in inima existentei umane, poate mai solid
decit derivarea acesteia din subiectivitatea egoului transcendental ce
expandeazi in directia intersubiectivitatii. Realitatea practico-teoreticd
sustinutd de limbaj poate fi considerati ca o instantd primd a
umanului, nederivabild din polul individual al constiintei. Limba si
limbajul sunt, in esenta lor, supraindividuale. Vechiul concept grecesc
de logos, care acopera aria limbajului §i concomitent a ratiunii, nu ar
putea f1 considerat ca un termen ce indicd o instanta structural umand
prima, nederivabild ? Chiar domeniul teoretic — despre care Husserl
vorbegte in cuplaj cu practica — nu are o realitate deasupra congtiintelor
individuale, fie cd e vorba de teorii stiintifice, de discurs matematic,
logic sau filosofic? Ne putem referi la Popper*, unul din principalii
ganditori ai sec. XX, privitor la teoriile stiintifice, cresterea acestora,
metamorfoza cunoasterii. Autorul sugereaza cd pentru comentarea
existentel umane am putea diferentia trei lumi, aflate, desigur in
interconditionare : prima, cea a corpurilor fizice; a doua — cea a
starilor de congtiintd, a trela — formatd din teorii stiintifice, istoril,
povestiri etc. Lumea a doua este similard cu cea a trdirilor intentional-
subiectiv-congtiente pe care le invocd Husserl. Cea de a treia se referd
la entitdti ale logosului, ce sunt suprapersonale §i transsituationale,
fiintand deasupra egourilor , din care acestea se Impdrtagesc in diverse
locuri g1 timpuri, fird ca ea sd scadd. Se configureazd, astfel, o fatetd
teoreticd a instantel logosului, mult mai complexd decat ceea ce se
rezuma la teoriile stiintifice sau la ,stiinta obiectivi®.

* A se vedea Anexa II.
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Instanta practico-teoretica a logosului, sustinutd de realitatea lui
,001“, se afld in permanentd interactiune cu polul individual al stirilor
de constiintd. Ea se deschide nu doar in directia unei fundamentiri
prin sinteza transcendentald ; ci, prin spiritualitatea ideald a valorilor si
logicii, orienteaza intru orizontul transcendentei, inteleasd in sens
puternic, ce asigurd $ansa creativitatil, a devenirii.

Vom aborda problematica invocatd mai sus pornind de la lumea
vietii, de la firescul existentel oamenilor, apropiindu-ne de fatetele
practice §i teoretice ale logosului printr-o tactica de invaluire. Astfel,
vom comenta initial modalititi ale existentei ce implicd instanta 7oz,
flancand doar pe cea practico-teoreticd. Aga sunt sarbatorile si jocurile.
Contemplarea ne plaseaza intr-o pozitie de contrast fatd de activitatea
umand practicd, al cirei domeniu se reliefeazd astfel pregnant.
Invocarea ritualului sacral inviluie, dar §i penetreazd existenta practico-
teoreticd a oamenilor, afirmand cu tidrie comuniunea comunitara a lui
,no1“. Toate cele mentionate mai sus fac parte din lumea vietii, la fel
ca g1 actele de limbaj, ca derularea povestirilor si istoriilor, a teoriilor
stilngifice §i a produselor artistice, ca parte integrantd a logosului
teoretic. Iar din inima acestuia, judecarea sintetica ne dezviluie zonele
inviluitoare transcendentalo-transcendente.

Decuparea instantel mai sus mentionate a existentei si fiintdrii
oamenilor poate trada oare abisurile chinului vinovitiei personale ? Sau
plenitudinea transfiguratoare a iubirii autentice, de nespus in cuvinte !?
Ori strafulgerarea unui ,eurika® al cunoagterii, izbucnit dupd
indelungate meditatii solitare? Mangaierea ce ti-o aduce — poate,
uneori, — Dumnezeul tiu drag, mediatd de vreun inger, de un semn
plin de intelesuri !?

Cine si-ar aroga dreptul 1 legitimitatea de a taia cu ferdstraul, ca
nefiind impreund — umane : — trdirile subiectului individual, aldturi i
intretesute cu — ceea ce produce §i sustine prin limbaj i demers
practico-teoretic o instantd comunitara a lur ,noi* — infratite cu aria
Inconjuritoare a idealititii logico-valorice, care deschide orizontul
infinit al transcendenter ?!
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De ce am sectorializa, fragmentind in parcele, fird legituri firesti
intre ele, cele trei instante sugerate ale existentei oamenilor ? i care se
afla, de fapt, intr-o continud ,perihorezi“*, pe un cAmp minos, cu
raddcini adanc Infipte In pamant, sub nemérginitul cer.

* Termenul de ,,perihorezd“ e preluat din dogmatica crestind, unde semnificd inter-
comuniunea (inter-comunicarea) §i interganjabilitatea intre cele trei ipostaze ale
fiintei divine ,tri-ontice“; ceea ce inseamnd cd nici una din cele trei ipostaze nu e de
conceput ca izolatd §i valentele specifice sunt potentate prin celelalte. Acest concept
poate fi valorificat ontico-ontologic, mai ales ci el permite o deschidere in directia
transcendentei, a mimicului §i a fiintei transcendente. Deoarece, in dogmatica
crestind, cele trei ipostaze ale dumnezeirii sunt concepute ca ,persoane®, relatiile
dintre ele sunt mai ugor de imaginat in cadrul ,perihorezei®, decat intr-o ontologie
care nu formuleazd asemenea pretentii ; dar sugestia rimdne, credem, fructuoasd...
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Despre sirbitori, gridini si logos

1.1. Sdrbitoaren ca esive din spagio-temporalitaten muncii si o
practicilor; exemplul nungi

Viaga oamenilor este vertebratd, in cadrul existentei lor de zi cu zi,
prin muncd. Munca §i practici comunitare, precum educatia, medicina,
justitia, administratia, politica §i aga mai departe. Acestea se realizeazd
intr-un cadru institutionalizat, implica limbajul — actele de limbaj — si
un vast camp de cunoagtere teoreticd, animate fiind de o judecare
eficienta. Iar deasupra axului practico-teoretic-judecativ se inaltd, ca o
aureola, sarbatorile.

Ce si cum ar fi viata omeneasca fard sarbatori I? Sdrbatori religioase
si laice, punctind ciclurile vietii oricdrel persoane : botezul, casitoria,
aniversdrile... Precum si derularea existentei comunitatilor, marcati de
zilele oficial-festive, de comemorari §1 aga mai departe... ! Practic, ea ar
f1 de neconceput!

Sarbitoarea, cu ceremonialul, fastul 1, apoi, dezinhibitia, veselia i
jocurile ce-1 sunt proprii, se afirma ca un alt timp existential, fata de cel
al existentel practice curente, marcat de ordine, stereotipie §i
responsabilitate.

Vom incepe comentarea acestei ipostaze speciale de existentd
umand, prin invocarea unei sarbdtori de care au parte, direct sau
indirect, mai totl oamenii : nunta.

Doi tineri s-au intdlnit §1 cunoscut, s-au indrdgostit unul de altul.
Dragostea este un miracol ce nu poate fi explicat stiintific. La inceput
indrigostitii preferd singurdtatea §i tdcerea, zambetul, stringerea
mdinilor, sirutul in taina. Ei intrd in rezonantd §i comuniune
sufleteasca, 1n interpitrunderea existentiala subiectivd, rupti, pind la
un punct, de ceea ce este in jur, renascand parca intr-o noud lume a
inceputurilor.

,Cine a spus cd 1ubirea repetd, cd ea nu este decit o imensd
tautologie a speciel in care se scaldd, preferand aceleasi gesturi toate
cuplurile lumii ? Existd oare o blasfemie mai mare ? Fiecare cuplu se
naste printr-o suitd de gesturi fondatoare. Iar gesturile acestea,
nimeni, pand la cei doi, nu le-a mai ficut vreodatd §i nimeni, pana

la sfarsitul impurilor, nu le poate repeta®.*

Treptat, cei doi nu se mai sfiesc sd apard printre prieteni, printre
oameni, se infitigeazd parintilor pe care-1 respectd §i se hotdrdsc sa

iritemeieze o familie.
Astfel incit se pregitesc de cdsatorie, de nuntd.

* Liiceanu G., op. cit.
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Pentru casatorie nu pot fi ignorate aspectele legale, inclusiv cele
contractuale, ale evenimentului; fapt ce ne atrage atentia asupra
legaturii stranse, a articuldrii firesti dintre evenimentul sdrbitoresc — al
nunti — §i structura de fond a existentei oamenilor bazati pe practici
§1 norme.

Dacid intelegem, prin nuntd, doar petrecerea comunititii ce
sdrbatoreste evenimentul, aceasta se poate desfagura la alta datd decét
cdsdtoria oficiald. Dar cele douad aspecte sunt fete ale unui intreg unitar.
S4 reludm 1nsd firescul desfdsuririi evenimentelor.

Viitorul sof $i viitoarea sotie, impreuna cu rudele lor, cu cei
apropiatl §1 cu invitatii, respectind mai mult sau mai putin anumite
ritualuri tradigionale §i oficiale, ajung la imputernicitii vietii obstesti
investiti cu dreptul de a casdtori. Ei declara public, fatd de martori, ca
accepta sd fie sotl unul pentru altul. Moment in care emotia i
stipaneste pe totl. Se intocmesc §i acte care consemneazi acest
eveniment, schimbarea ce se produce in viata fieciruia, insotitd, in
genere, §i de modificarea numelui unuia dintre ei. Apoi, deseori, se
merge la bisericd, participandu-se la o slujbd, la un ritual sacral, care
uneste pe cei doi §1 ,intru Domnul®.

Atdt 1n fata instantelor lumesti, ct si a celor transcendente, ritualul
casdtoriei se desfidgoard cu o anumitd solemnitate, resimtitd de toti cel
prezenti; care, in acele momente emotionante ale unirii, parca sunt
despringi din spatio-temporalitatea ce e proprie preocupdrilor lor
diurne, parand a fi transpusi in alt nivel sau registru existential. Ceea
ce se poate vedea efectiv 1n orice fotografie realizatd cu un astfel de
prilej. Dupa ce ritualul se incheie, noua familie, impreuna cu rudele s
prietenii, cu tot alaiul, se indreaptad spre casa sau citre locul unde se va
desfasura ,,petrecerea” nuntil. Ei merg in pas agale, Insotiti de muzica
si vuiet, totul strilucind de haine deosebite, de podoabe si fast.
Urmeaza mesele intinse, cantece pline de veselie, dansuri, urari.

Evenimentul cisatoriei §1 petrecerea nuntii sunt, deseori, precedate
de ,petit® si de ,logodna®. In mediile rurale traditionale, unele
ritualuri se cereau a f1 parcurse succesiv. Mentiondm — dupd studiul ui
Marian, ,,Nunta la roméani“* - citeva titluri de capitole :

Inainte de nuntd se practicau o serie de ceremonialuri, dintre
care: ,stirostii, ,petirea”, ,pe vedere“, ,foaia de zestre®,
»zestre®, rapirile”, incredintarea®, ,pregitirile”, darurile®,
»steagul® etc.

* Marian Fl.; ,Nunta la romini“, Ed. Grai si suflet — culturd nationala, Bucuregti, 1993.
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Privitor la nuntd, sunt descrise si: “chemarea®, | cununa“,
schimburile“,  dansul®, ,masa mica“, ,ierticiunile“, _cununie“
ymasa“, jocul®, _rdpirea iInchipuitd®, rizboiul“, ,vama“
sscoaterea zestrei®, ,despdrtirea®, ,masa mare” etc. Dupd nuntd,
sunt mengionate incd alte obiceiuri.

Azi, aceste traditii ritualice nu mai sunt azi practicate nici la sate,
decit eventual fragmentar. Totusi, nunta, inteleasd in ansamblul ei ca
eveniment sdrbatoresc, tine seama de o serie de etape, reguli, are
nevoie de pregatiri, se desfagoard una, doud sau mai multe zile, in afara
curgerii viegii obignuite, de obicei cind in calendarul religios al
comunititii aga ceva e posibil g1 chiar recomandat. Ea nu va avea loc
intr-o perioadd de post si sobrietate religioasd, ci dupd terminarea
acestora. Sau cind calendarul civil indicd s1 el o perioadd ,liberd®, zile
de ne-lucru: deci sambita 1 duminica. Astfel incat sirbitoarea sa se
poata desfisura complet, pand la capat, pana ce toti s-au dezinhibat si
veselit, au chiuit, jucat §1 cantat.

1.2. Caracteristicile de bazd ale sivbatorii in rvaport cu desflisuraren
obisnuiti a existenter omenesti zilnice

Asa cum apare cu ocazia nuntii — care este una dintre multe altele —
sirbitoarea omeneascd are cateva caracteristici ce vor fi relntilnite
mereu, pe mdsurd ce vom strabate, In continuare, acest tiram.
Inceputul este marcat de o anumitd solemnitate, ﬁe cd e sau nu
invocatd explicit transcendenta. Apol, ea reuneste O anumiti
comunitate in alte condiii decat cele ale muncii §i practicilor in
general. Grup de oameni ce se simt solidari, ce triiesc o comuniune,
fapt ce de-diferentiazd, in mare madsurd, ierarhiile, statutele §i rolurile
sociale curente. Cu ocazia prezentel la evenimentul sdrbdtoresc, cu totii
se straduiesc s etaleze ceea ce au mai de pret, rar §1 frumos, sd apard
intr-o tinuti neobignuitd, respectabild §i de admirat ca la un spectacol.
Sarbdtoarea nuntii are insd, $1 0 a doua fatd, ce se exprima printr-o
dezlintuire a bucuriei, prin dezinhibitie, prin permisivititi care incalci
normele curente i recunoscute ale comunitdtii, potentind triirea
prezentului.

Sarbitoarea nu constituie, totusi, aga cum s-a mentionat, firescul,
panza de fond a existentei omenesti; cu care se articuleazd profund,
dar al carei curs il intrerupe. Inainte de a ne indrepta spre alte
sarbitori, sd ne Intrebim din nou: in ce consta acest fundal? Vom
relua aici, reiterand, acest subiect, care, de altfel, va fi dezvoltat si in
continuare.
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Rispunsul cel mai simplu este : sarbétorile intrerup fluxul existentel
umane ingeleasd ca muncd. Munca prin care se produc bunuri de
intrebuintare, de consum, de schimb, precum si bunuri-instrumente
ce asigurd producerea precedentelor. Desigur, practica muncii
presupune educatia §i Invidtaméntul, cunostintele ce stau la baza
sproducerilor® mentionate ; deci, §i practica prin care se obtin aceste
cunogtinte stiintifice : adicd o ,practicd teoretici“. Sau practica
medicald, cea a grijii fatd de sanatate in general, practicile legal juridice,
prin care se asigurd proprietatea, prin care se face dreptate si se
garanteaza echitatea in probleme civile si penale. Impreuna cu acestea
sunt de amintit practicile administrative, de conducere si legiferare,
practica politicd, cea rizboinicd. Toate practicile se bazeazd nu doar pe
norme, ci §1 pe un set de cunostinte valide, pe un domeniu al
teoreticului, ansamblul fiind centrat de judecare.

Dincolo de cele invocate mai sus si care se referd la actiuni umane
structurate, ce se desfisoard in cadrul unor institutii, de citre grupuri
de oament ce se conformeazd anumitor statute $i roluri sociale; unor
norme, legi si valori, implicind instanta fundamentald a limbajului,
mal putem invoca doud aspecte ale existentel umane comunitare, ce
participa la structurarea ,panzei de fond“. E vorba, pe de o parte, de
structura ,soctetdtil civile®, constand din institutile famuliei, ale
comunitdtilor locale, ale statului (adica ceea ce Hegel denumea
Lspiritul obiectiv®). Iar pe de altd parte, este de luat in considerare
ansamblul evenimentelor si trdirilor zilnice, banale §1 uzuale ale
oamenilor, consideratl ca persoane constiente, ca ,egourl subiectiv-
reflexive®. Acestea se Inscriu in marile cadre amintite, accentuand
concretetea existentel umane.

La prima vedere, toate cele mentionate mai sus se deruleaza intr-un
spatiu public al factitdtil existentel omenesti, suprapersonale sau chiar
impersonale. Dar ele se afld in articulare §1 continuitate cu trdirile strict
s1 ireductibil subiective ale ,sineitdii“ fieciruia. Arie In care putem
identifica nu doar angoasa in fata mortii, c1 §1 plenitudinea iubiri
interpersonale, calmul intelegerii §i sporirii din cadrul familiei,
gravitatea responsabilitdtii, ineditul stirii de gratie, creativitatea.

Sarbitoarea pune deoparte aceastd panza de fond a existentel
muritorilor. Omul Inceteazd si lucreze, si se Inregimenteze in
practicile obignuite ce implica diverse institutii §i normativitati. El lasd
deoparte rispunderile, preocupirile §i grijile in tesitura cdrora e
cuprins zi de zi, se elibereazd de toate acestea, se destinde, se odihnegte
(oare zilele de odihna nu sunt tocmai zilele de sirbatoare ?!) s1 intrd pe
fagasul unui alt mod de existentd. Al celui sirbatoresc.
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1.3. Firescul si banalitaten vietun de zi cu zi ca panzd de fond deasupra
cirein se detasenzd savbitoaren ; botezul ; inmormiantaren

Ne vom Intoarce, acum, la tinerii nostri casdtorigi. Sdrbitoarea
nuntii trece. Reincepe viata de toate zilele, cu munca §i studiul, cu
preocupirile obignuite, cu intdlnirile, bérfele, flecirelile, cu micile
bucurii g1 necazuri. Cei doi sot, prin truda si stradania celor apropiati,
incep sa- §1 clideascd o casd, un cimin fizic, care si-1 dubleze pe cel
sufletesc §i spiritual. In acest spatiu al intimitatii duale, totul este
aranjat dupa gustul sotilor, al celor ce implinesc pe fata acestui pimant,
cu calm §1 patos, adevarul addnc al relagier umane duale intre ,,eu” si
,tu®, tubindu-se si interpatrunzindu-se. Nici unul nu-gi anuleazi in
aceastd imprejurare individualitatea, ci, dimpotrivd, gi-o potenteazi.
Dupi o zi grea si frimdntatd, trditd in valtoarea vietli comunitare,
structuratd prin diverse practici, la uzina, la scoald, la judecitorie s
primirie, la spital, pe ogoare sau prin paduri, navigind pe ape sau
zburand pe cer, intrand prin magazine §i tramvaie, participand, alaturi
de altii, la dezbaterile vreunui partid politic sau la proteste sociale, in
dispute cu superiorii sau organizand viata altora, dupd atitea situatii
problematice, controverse, initiative, reactil, patanii §i impliniri, seara
te indrepti cu drag spre casa ta, te intorci sorbind pe drum, cu neliniste
s1 dor, distanta care te mai desparte de linigtitu-ti cimin. Iar o dati
ajuns, asezat in fatd mesei intinse sau la gura sobei, in calda si dulcea
poveste ce o depeni Impreund cu iubita ta sotie, te linistesti §i te
regenerezi, resimti cum, progresiv, sporesti launtric, cufundindu-te in
noaptea plind de mistere, in noaptea viselor dezldntuite, ce duce lent,
dar sigur, spre zorii altei zile de actiune si afirmare, de friméntare si
chin, de lupta §1 bucurie.

Casa, caminul, gospoddria ig1 au §i ele problemele lor. E nevoie de
mobild §i haine, de apd, caldurd, lumind, hrana, curdtenie. Vecinii fac
gi ei parte din viata noastrd curentd, la fel ca si prietenii la care ne
ducem sau care ne viziteazi din cind in cind. In sinul acestui cimin,
in mod firesc, e agteptat un copil. El se naste in sufletul §i mintea
tinerilor soti, creste apoi in pantecele mamei sale, inconjurat nu doar
de grijd, ci g1 de drag si sperantd, pentru a ajunge, in sfirsit, la lumina
zilei, in mijlocul oamenilor ce-l agteapta.

Si din nou bucuria ii cuprinde pe toti, paringl §i bunici, rude si
prieteni. Copilul primegte un nume, e inregistrat in actele stirii civile
si 1 se pregiteste botezul. Oficializarea nasterii §i botezul religios sunt
urmate de petrecerea ce consfinteste sdrbatorirea evenimentului.
Considerat, in ansamblu, la fel ca g1 nunta, botezul este, de asemenea,
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o sdrbdtoare ce-1 reuneste pe cei apropiati, ficindu-i sd lase la o parte
munca §i studiul zilnic, grijile §1 necazurile, pentru a se intlni la
bisericd, la casa parintilor, din nou in comuniune, frumos imbricati,
ficand urdri §1 daruri, impértagindu-se din bucate si vinuri alese,
cantand §1 dansand, bucurandu-se, dezlinguindu-se, intru fericirea
noului nascut, a familiei sporitoare. Evident cd si acest ,,eveniment —
sdrbatoare® se articuleaza semnificativ cu desfdgurarea plind de sens a
existentel tinertlor, a familiilor acestora, realizind un moment
important in consolidarea drumului lor de viati.

Vor veni apoi pe lume alti copii, ce vor cregte cu totii, ajungind sd
umble pe la scoli, imprietenindu-se cu cei de vérsta lor, indragostindu-se,
cagtigdndu-gi cite o profesie, cisatorindu-se, faurindu-gi un rost pe
lume. in timp ce paringil lor, ajungi maturi, apoi batrani, bunici, se
pregdtesc g1 de ultimul capat al vietii. Iar la un moment dat, pentru om
vine §1 obstescul sfargit, moartea sa biologicd. Astfel incat familia,
cunogstintele, se pregitesc de inmormantare.

Inmormantarea este un eveniment care, pand la un punct, seamana
cu sdrbatorile nagterii §i cdsitoriei. Ceea ce lipseste acuma este cea de-a
doua fateta plenar etalatd. Adica veselia, dezlantuirea, ddruirea fatd de
un prezent deschis spre viitor. in schimb, intdlnim invocarea solemni
a transcendentel, comuniunea unor oameni solidari ce se rup de
munca obignuitd, tinuta decentd. Totul se petrece, cu aceasta ocazie,
sub semnul reculegerii §1 al rememoririi. Ritualurile se desfisoard
conform traditiei. Familia §i cunostintele privegheazi, stau langa
sicriu, 11 1au un ultim bun rdmas in ticere. Cel mort este dus, dupd
aceea, la cimitir, in frunte fiind preotii, urmati de comunitatea celor
apropiatl, uneori, in sunetele unei fanfare. Langd groapd, la crestini,
continud slujba, eventual se tin discursuri. Tdrana primegte trupul celui
ce a fost, pe lumea oamenilor, o persoana constientd si responsabild, o
fintd iubitoare §1 ginditoare, un ,cineva®) care a trdit angoasa
finitudinii sale, dar a g1 ficut sd se afirme valorile ; i poate cd a invocat
in viata lui, uneori, ,transcendenta ca finta®.

Deasupra capului sdu se va asterne pamantul, se vor asterne
coroane, straturi de flori. §1, de obicei, pe la noi, va veghea o cruce.

Dupi incheierea ritualului inmormantarii se impart, celor prezenti,
colivd, colaci §i bauturd. De la cimitir, cei ce l-au condus pe ultumul
drum sunt invitati la o masi comund, desfisuratd intr-o atmosferd de
reculegere.
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1.4. Doud ingelesuri ale transcendenges

Transcendenta invocatd cu ocazia mortii §i a ingropaciunii are doud
aspecte. Pe de o parte, in lumea oamenilor, ea se referd traditional la o
instantd §i la un tirdm sacral, aflat dincolo de existenta ,,lumeasci®,
tardm ce presupune fiinte transcendente eterne §i locuri ,,de dincolo®.
Pe de alta, e implicatd o transcendenta a continuumului, cea a mogilor
s1 strimogilor, urcind, posibil, pand la un strimog ancestral, aflat intre
zona lumeasca §i ,,cealaltd®. De altfel, sirbatorile, in general, presupun,
mal mult sau mai putin, aceste doud aspecte. Transcendenta
continuumului poate sta i sub semnul potentialului, al posibilului,
care auroleaza speranta unei casatorii sau a unui botez. Ba chiar si al
cate unui proiect pe care il sustine orice ritual sarbatoresc inaugural. Si
de ce nu si al proiectelor personale, cum sugera Sartre.

Termenul de ,transcendentd™ are sensuri multiple, in afara celor
invocate. In operele din prima perioadd a creatiei sale, Heidegger
considera transcendenta ca limitatd la ceea ce articuleaza ﬁmga omului
(Dasein) de lume, criticind traditionala opozitie subiect—obiect si
subliniind semnificatia ,,existentialului® fundamental ,ja-fi-in-lume® (in
opera sa tdrzie, abordarea e mai diferentiatd). Aceastd atitudine apare
ca expresie a intelegerii Dasein-ului ca fiind esentialmente o fiinta
finitd, existdnd intru moarte, dincolo de intelesul teolog1c al eternitdtil.
Dar sensurile transcendentei in lJumea umand pot fi variate. In discutie
poate fi adus orizontul contemplatiei (estetice §i nu numai), precum §i
instanta ce face posibild creatia autenticd, afirmarea noului impotriva
nimicului.

Desigur, aceste probleme presupun dezbateri si comentarii
separate.

1.5. Sdrbator: lnice

Evenimentul mortii unei persoane, ritualul corespunzaitor,
inmormdntarea, pot lua o amploare deosebitd, in functie de
importanta acesteia pentru comunitate. Cand cel decedat e o figuri
marcantd a colectivitdtii, se poate declara doliu national. Tar cu ocazia
unor momente jubiliare — sd zicem zece sau cincizeci de ani de la
decesul siu - se pot organiza manifestiri comemorative, ce iau
aspectul §i amploarea unor festivitati.

Evident, nu suntem in aria propriu-zisi a sarbdtorilor, dar undeva
pe aproape ne afldim totugi, deoarece se pdstreazd un ,aer de familie“.
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Apoil, cineva, mal mult sau mai putin important, i§i poate
»comemora®, in viagd fiind, ziua sa de nagtere, sub semnul sirbitorii,
reunind rude §i prieteni. In aceste cazuri se exprima mai pugin prima
parte, cea solemnd, a evenimentului. Sotii 151 sirbdtoresc nunta de
argint §1 de diamant. Absolventii unor gcoli, ai unor facultit, se
reunesc periodic, la zece, doudzeci, cincizeci de ani, pentru a
,comemora®“, intr-o atmosferd festivd, sidrbitoreascd, evenimentul
termindrii studiilor, semnificativ pentru existenta tuturor. Dupid ce, la
insagi data respectivd, l-au sdrbatorit printr-un banchet. Cite o
reuniune cu aer festiv, urmata, eventual, de o masd sau un banchet, se
poate organiza §i cu ocazia altor evenimente, cum ar fi avansarea in
functie a cuiva, premierea pentru merite deosebite, consacrarea,
dezvelirea unui monument, inaugurarea unei institutii. Aerul tonic al
sdrbdtoril se infiltreaza peste tot in viata civild, pentru a flanca gi
stimula manifestdrile ce rotunjesc stradania muncii, a creatiel.

In zilele noastre, aproape ca nu se mail tine Nicl un congres stingific
care, dupd deschiderea festivd, sd nu fie urmat de un cocteil de primire ;
iar dupd inchiderea lucrarilor, de un banchet de despartire. Mai sunt,
apol, diverse §i nenumdrate sdrbatori ale comunititii, cum ar fi Ziua
Nationald, care, in cdte un stat, se identificd cu ziua de nastere a regelui
sau Impdratului ; iar in altele, cu comemorarea unui eveniment istoric,
cum ar fi cdderea Bastiliel, pentru francezi, si intdlnirea de la Blaj la
1 Decembrie, pentru romani. Festivitdti g1 petreceri, cu aerul de familie
al sarbatorilor, intalnim cu ocazia vizitei ce o intreprinde o persoand de
seama, 1nsotitd de spectacole, receptii §1, in trecut, de baluri. Putem
mentiona sarbatorile ocazionate de incoronarea cite unui rege. Sau
cele legate de o victorie militard. Dar despre acestea, ceva mai departe.

1.6. Paradwygma sivbitorii in interpretaven lui Elinde: rvegresia ln
timpul originar — sacval al cveagier

Plimbarea de mai sus, prin familia lirgitd a sirbatorilor, a avut in
vedere mai ales vremile moderne, centrandu-se pe evenimente ,,civile®,
cu ignorarea deliberatd a sdrbatorilor religioase. Dacd addncim si
largim abordarea, luind in considerare, tot mai strans, intersectia cu
invocarea instantei sacrale, existd, §i astazi, pe alocuri, manifestari cu iz
de sarbatoare, cu ocazia inceperii, dar mai ales a incheierii cu bine a
muncilor agricole, a zidirii unei case, a unei vandtorl sau a
tratamentului unui bolnav. Mai demult — ne demonstreazd istoricul
religiilor, Mircea Eliade — toate actele importante din viata omului
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stdteau sub patronajul unei funte transcendente, a cuiva, zeu sau fiingd
plasatd in zona supranaturalului. Aceasta, la origini, in ,timpul
originar®, a indeplinit, pentru prima datd, un act din seria celor specific
umane sau i-a invitat pe oameni sd-1 execute. Momentul , sirbatoresc”
ar consta tocmai in legirea din timpul actual al practicilor g
transpunerea ritualicd in acel timp primordial. Putem citi :

»Reactualizarea periodicd a actelor creatoare, efectuate de
Fiintele divine in ,illo tempore®, constituie calendarul sacru,
calendarul siarbdtorilor. Reintegrarea in acest timp originar
diferentiazd comportamentul uman din timpul sarbitorii de cel

dinaintea ei sau de dupd ea“.*

In scrierile sale, Eliade acordi o mare importanti miturilor si
riturilor originii §i reinnoiril. Paradigmatic, ar fi mitul reiterdrii
cosmogenezel. Ceea ce se petrece in multe locuri cu ocazia Anului nou
sau a inscdundrii unui nou demnitar.

Acest mit-rit fundamental ar explica i cei doi poli opusi ai
sarbitorii despre care am vorbit. Autorul invocat scrie :

»Flecare An nou reitereaza cosmogonia. Lumea este recreatd

prin aceasta, si timpul este ,creat®, regenerat, incepe un timp nou®

. »Calendarul sacru regenereazd periodic Timpul, pentru ci-] face
sd coincidd cu Timpul originii, Timpul ,,puternic §i pur®.

Eliade comenteazd si explicd cum, In cadrul sirbitorii mitico-
rituale, pentru ca Anul nou sd poatd incepe cu adevirat in sens de
cosmogonie (de intrare in ordine), ,anul vechi® trebuie sd se
deterioreze, sd ajungd la un fel de capat; deci la opusul cosmosului, la
haos.

Pentru a exista un adevarat inceput, este necesar si existe un sfargit
absolut, un final al dezorganizdrii §i dezordinii totale. Aspectul
dezinhibat, dezordonat, de rdsturnare a ordinii §1 rolurilor sociale,
cunoscute din anumite momente ale sdrbdtorii, ar avea tocmai aceasta
semnificatie. Ca, de altfel, i afirmarea ,lumii pe dos* din dezlintuirile
carnavalesti. Aceasta ar reprezenta tocmai unul din aspectele
structurale ale sdrbdtorii cosmogenetice in intelesul siu global, al
reintoarcerii la timpul haotic al inceputurilor, la gansa recredrii lumii.

*Eliade M., ,,Sacrul si Profanul®, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 70; din aceeasi
lucrare face parte §i citatul urmdtor.
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1.7. Sdrbdtors velygionse

Continuandu-ne calitoria prin tirdmul sdrbdtorilor se impune
acum sd le invocdm pe cele religioase. Acestea au precedat si mult timp
au patronat — §i incd mai patroneaza —, direct sau indirect, sirbitorile
laice.

In cadrul religiilor elaborate, sirbédtorile se ordoneazd in corelatie
cu povegtile mitice care stau la baza acestora. Grecii Atenel sirbatoreau
misterele Eleusine in care era invocatd Ceres. Dar aveau sarbitori si
pentru patroana lor Pallas-Athena, precum s§i pentru Dionisos.
Procesiunile ,,marllor Dyonisiene® stau — dupd cum stim — la baza
nagterii tragediei. In cadrul cregtinismului sunt considerate penoade de
sarbitoare cele ce sunt corelate cu nagterea lui Iisus Hristos ; dar si cu
patimile, moartea §i invierea sa. Ambele sunt agteptate §i pregitite prin
post, curdtenie §1 restrictil comportamentale. Dupa participarea cu
piogenie la slyjbele ce reactualizeazi ritualic evenimentele respective —
e vorba acum mai ales de perioada Pastelui — lumea trece la cealaltd fatd
a sdrbdtoril, cu mancare din belgug, cu permisivitdtl pentru jocuri §i
petreccri Dat fiind ca Iisus a reinviat intr-o duminica, aceasta va fi
acum ziua de sdrbitoare siptaimanald a cregtinismului.

In ziua de Duminici nu se lucreazi. (Notez, in continuare,
observatii dintr-un sat de pe valea Muresului, percepute in
copilirie). Atmosfera din gospodirie e deosebitd. Se pregitesc
mancdrurile cele mai bune si din belsug. Sunt scoase din lizi
hainele de sirbdtoare cu care bdrbatii, femeile §i tinerii se imbraca
cu grijd. Lumea se indreapta spre bisericd. Pe ulita principald, mulgi
stau solemni in fata portilor. Feciorii si fetele se plimbd in grupuri,
imbricati cu ce au mai frumos. Flicdii au la pildrie cite o pand de
paun. In fata bisericii, barbatii stau demni §i mandri la taifas. Apoi,
majoritatea celor veniti participd la sluyjbd. Dupd impartdgania cu
prescurd §i vin se iese din bisericd. Lingd aceasta, in altd parte decat
cea a mormintelor, se afld un loc batdtorit g1 un adapost. Muzica
incepe sd cante. Lumea se adund, in primul rand sunt feciorii §i
fetele. Incepe jocul — adici dansul. Aici si acum se incheagi — sau se
oficializeazd, sub ochii comunitagii, unele legituri ce pot duce ap01
la unire, la cisitorie. in joc, feciorii igi arati puterea §i mdiestria.
Iese la iveala care fatd e cel mai mult jucatd. Apoi, oamenii se intorc
spre casd §i se ospateazd. Spre seara ies la discutii, la povesti. Ulita
principald este din nou plind de oameni de toate varstele. E deschisd
$1 cragma unde se bea. Unii cinta. Se lasd inserarea. Uneori se
intdmpld cite o ceartd, cdte o bdtaie. Vine noaptea. Oamenii se
culcd pentru ci in zori vor porni pe camp, la munca.
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Conform calendarului cregtin sunt considerate zile de sirbdtoare si
cele ale aparitiei ulterioare a lui Iisus in fata apostolilor, cele consacrate
Sfintilor Petru g1 Pavel, Sfantului Ilie §i multor altora.

Dintre personajele cele mai adulate ale povestii mitice crestine a
fost si este Sfinta Maria. Din Evul Mediu tirziu §i pani in zilele
noastre, In toatd Europa, ea este patroana a nenumdrate biserici §i
manastiri.

Iar cele doud sarbdtori ce-1 sunt consacrate anima uriage multimi de
oameni. in August, de Sfinta Maria Mare, se petrec pelerma)e In
directia mandstirii din Moisel, pe valea Izei, in Maramures, sau in zona
Radnel, in Banat, precum g1 aiurea, din multe sate, de pe nenumarate
vdi se formeazd grupuri de variate varste — bitrani, adulti, femei, copii
care — cu prapori in frunte §i imbricati de sirbitoare — stribat pe jos,
zile §i nopti in gir, drumurile pand la manastire. Cind trec printr-o
comund, de la un capdt la altul, cantd minunate si ciudate cintece,
ascultati g1 admirati de cel ramagi pe loc.

Fiecare bisericd 151 are ,hramul® sau, adici un sfint anume ce o
patroneaza, ciruia 1i este consacratd o duminici din calendar. Cu
aceastd ocazie, comunitatea locala pregiteste o ,rugi“ (sau o
»hedeie®). Gospgdiriﬂe sunt puse in ordine, sunt trimise invitatii, se
prepard bucate. In duminica respectiv, dupa slujba religioasd, incep
ospetele, jocurile, cantecele, distractiile, bucuria unei sirbitori
colective ce adund neamurile §1 prietenii de prin multe alte locuri,
precum si invitati de vazd.

Breslele pot avea si ele cate un patron printre sfinti — cum minerii
0 au pe Sfanta Varvara, prilej pentru alte sirbitori. Si oragele pot sta
sub un astfel de patronaj celest. Sau chiar statele.

1.8. Triumfurile si incorondrile

Sarbdtori mai speciale sunt cele consacrate victoriei in rizboi, aga
cum erau ,triumfurile® la romani. R dzboiul poate fi socotit o ,,practicd
umand*®. El presupune colectivitdti organizate i structurate,
ierarhizate, in care sunt respectate anumite reguli (avind, deci, toate
caracteristicile unei institugii). Iar oamenii acesteia intreprind, uneort,
cite o actiune cu scop precis, rezolvind pragmatic, prin luptd, o
problemad : adicd invingerea dugmanului. Cei ce luptd au fost §i sunt
oameni remuneratl. Grecia anticd era celebrd prin mercenarii sii; iar
Xenophon, in Anabasis, povesteste peripetiile celor zece mii de greci
angajati sd lupte in disputele pentru tronul Persiei. Dupd cum bine se
stie, chiar cuvantul soldat deriva de la solda-salariu ; adici remunerare
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echivalatd in sare. §i Europa Renagterii a avut grupdrile ei de
mercenari, conduse de condotieri celebri. Iar in rizboiul de treizeci de
ani luptau, de asemenea, in majoritate, oameni angajati si exercite
aceastd meserie, printre care $i René Descartes. Sa revenim, insi, la
sarbdtorirea victoriei, invocand triumfurile romane. Pentru a avea o
perspectiva corectd, vom prezenta triumful agsa cum este caracterizat
intr-un dictionar :

Triumf (triumphus) — recompensd celebri acordati unui
general invingdtor §i insotitd de serbari publice. Pe cidmpul lui
Marte se forma un cortegiu care intra in orag si in Forum Boarium,
o lua de-a ungul Circului Mare, 1ncon]ura Palatinul, se indrepta pe
Calea Sacrd g1 urca pe Capltohu El 1i avea In frunte pe senatori §1
pe magistrati, muzicanti, prada luatd de la dugmani, statui si
imagini din tdrile cucerite, prizonieri §i, precedat de lectori,
invingdtorul, incununat de lauri, cu sceptru, in picioare in carul
sdu, imbricat in tunica §i cu togd brodatd cu aur; in spate veneau
soldatii lui. Pe Capitoliu, invingitorul aducea o jertfd pentru
conjurarea gratiei lui Jupiter. De-a lungul intregului drum parcurs
se aflau actori, inconjurand carul invingitorului, din multime se
auzeau glume, iar soldatii cantau refrene satirice la adresa
comandantului lor glorios. Aceste ,facetii“ (Carmina triumphalia —
inrudite cu cele din ,,pompa cirsensis®) au o valoare religioasa si
morald totodatd; este vorba de protejarea invingdtorului de
puterile rdului $1 de a-l pune in garda impotriva unor excese
(hybris-ul). Aceastd zi de sirbdtoare (care uneori se putea prelungi
zile intregi) se termina cu un banchet g1, in cursul ei, invingatorul
era considerat dacd nu egal cu Jupiter, cel putin o fiinta
supraomeneasca.

Din descrierea g1 comentariul de mai sus rezultd elementele
esentiale ale ,sdrbdtorii“: aspectul sdu solemn-sacru, ritualic i
maiestuos, dublat §1 urmat de festivitag ale dezlantuiru ludice populare ;
semnificatia sa comunitard majord, ce implicd trdirea intregi
colectivitdti, desfagurarea dramatic-scenicd a evenimentului etc.

Vom prezenta acum cateva aspecte privitoare la o ,sdrbdtoare a
incoronarii“ dintre cele traditionale in Europa Imperiului Roman de
natiune germand. Ne vom referi la incoronarea celebrului Carol
Quintul, ce a avut loc la Bolognia, in Italia, la 24 februarie 1553.
Prezentarea e facutd, de aceastd datd, nu dupd un dictionar, ci dupa un
roman modern**, care prezinta biografia ducelur de Bomarzo.

* Fredouille J. Cl., ,Enciclopedia Civilizatiei si Artei Romane“, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1974, p. 272.
** Lainez M. M., ,,Bomarzo®, Ed. Univers, Bucuresti, 1987.
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In februarie 1553, dupi ce Dieta i toate oficialititile juridic-
competente au ales, prin vot, ca impdrat pe Carol (Quintul) de
Habsburg, are loc si cel de al doilea moment al evenimentului,
incoronarea sa oficiald de catre Papa de la Roma (a§a cum cel ce se
casitoresc la oficiul de stare civild, se cdsdtoresc apoi i la bisericd,
eveniment urmat de festivitdgl sirbdtoresti). In urma tratativelor ce
s-au desfdsurat, s-a decis ca impdratul sd fie incoronat de Papd nu la
Roma - i nici in Franta, cum se procedase pe vremuri, ci la Bolognia.
Bineinteles, municipalitatea locald s-a pregitit. i, desigur, intrarea in
orag a protagonistilor, a impdratului §i a Papei a fost organizata
fastuos, cu toate caracteristicile uner ,,sarbatori®.

Dupi multe scene ritualice, desfdgurate in intimitatea catedralei sau
la colturi de palate, urmeaza, cu ocazia unei astfel de sirbatori, §i o
parte ,oficialdi“, ce cuprinde prezenta $i manifestarea persoanelor de
varf care, acolo, in acel moment, au participat la un eveniment istorico-
transcendent. Era necesar ca, fatd de toti cei veniti — regi §i nobili,
prelati §i popor —, sd urmeze o ,,defilare (cum am zice noi azi), adicd
o esplanadd ce imprumutd multe elemente din organizarea §i
desfigurarea ,triumfurilor romane. Citam (p. 299):

soplendoarea triumfului culmina pe o esplanadd. Papa pe un cal
turcesc, iar imparatul pe unul alb, impodobit cu mult fast, unul cu
tiara, iar celdlalt cu coroana, inaintau sub un baldachin sustinut de
floarca nobilimii. In frunte mergeau membrii  familiilor
credinciogilor §i ai principilor, de asemenea, ciliri. Rudele
Medicilor st ale Iui Carol Quintul, cu tesdturile de aur ale culorilor
$i uniformelor Jor; cei patruzeci de consilieri comunali din
Bolognia g1 doctorii colegiilor ; gonfalonierul Justitiei ; stindardele
Papet, cele ale impdratului g1 ale Romet ; trompetisti, tobosari, cele
patru iepe ale Prea Fericirii sale; colegiul avocatilor consistoriali
din Roma ; clerici, acolig, cubiculari ; dupa aceea, Sfintele Taine, pe
o iapd cu valtrop, la gitul cdreia atarna un clopotel i pe care o
preceda un ierodiacon, suit pe un mdgar, cu o lanternd de cristal ;
doisprezece cavaleri cu ficlii de ceard aprinse inconjurau trupul
Domnului Nostru ; urmau principi, duci, conti, marchizi, baroni,
cipitani din nemarginitul imperiu, intre paji §i lachei de o
frumusete infumurata ...

In textul precedent ne sunt descrise fatete semnificative ale
Lsarbdtorii“ pe care a ocazionat-o incoronarea lui Carol Quintul. In el
sc mengloneazd (fragmentar) ploccsul derularii oficiale a investiturii i
cateva aspecte ale procesmnu ce a urmat. Dar, sd nu uitdm cd, in
ansamblul sdu, acest eveniment presupune s1 decizia de desemnare a lui
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Carol in aceastd pozifie ; §i sosirea sa — §1 a papel — 1n orag si pregitirea
pentru manifestarea i ritualul complet al investirii ; precum si serbirile
populare ce au urmat acesteia, toate intelese ca unic eveniment.

1.9. Sdrbatorile Renagsteris italiene

O bund parte din modalititile sdrbdtorii ce au fost mentionate le
intdlnim intr-o formula sincretica in ,sdrbatorile Renagterii italiene® pe
care le comenteaza Burkhardt®, insistand asupra infritirii acestora cu
artele frumoase.

Am mentionat deja triumful §1 incoronarea, deoarece, pornind de
la ele, in perioada Renagterii italiene s-au structurat diverse forme de
sdrbdtoare in cadrul cdrora accentul pus pe spectacolul regizat, pe
manifestarea a ceea ce este bogat, rar §i frumos, wimitor chiar, s-a
diversificat in mod deosebit. Citdm in cartea scrisd de Burkhardt:

,,in oragele italiene agezate la cimpie, cu strazi largi §i bine
pavate, procesiunea da nastere la acel ,, Triomfo®, adica cortegiu cu
personaje costumate, in trisuri sau pe jos, triumf a cdrui
semnificatie, mai mult religioasd la inceput, devine din ce in ce mai
profand. Procesiunea de Joia Mare i cortegiul carnavalului se
aseamdnd, prin pompa lor exterioard, cu cortegiile princiare ce se
organizeaza cu ocazia intrdrii acestora in orage® (p. 155).

In Evul Mediu tArziu si in Renagtere se realizeazi o fuziune,
ajungindu-se uneori la indistinctie intre procesiunea religioasa,
triumful victoriei militare, sirbatoarea ocazionatd de primirea de citre
un orag a unui personaj important (,intrarea“ acestuia in orag) §i
consacrarea unui inalt potentat, care intotdeauna avea o aura sacral-
transcendenti. In acest context apar §1 ,carele — navale®; s dec
carnavalurile. Burkhardt scrie :

yHara indoiald ci, incd de la inceputul Evului Mediu,
procesiunea religioasd oferise un prilej pentru mascaradd, adicd
pentru plicerea de a se travesti... Interesant este mai ales acel
ycarrus navalis“, carul in formd de corabie imprumutat din
pigdnism §i care putea figura in cortegii de naturd diferitd, dar al
cirui nume a rimas atagat mai ales de ,carnaval®. O astfel de
corabie putea si placi spectatorilor ca operd de artd, gratie

* Burkhardt J., ,Cultura Renagterii in Italia“, Ed. pentru literaturd, Bucuresti, 1969,
vol. I1. Citatele urmadtoare sunt din aceasti carte.
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impodobirilor, fird sid-si dea seama. Cind, de pildd, Isabella a
Angliei §i logodnicul e1, impdratul Frederic al II-lea, se intilnird la
Colonia, un mare numadr de care in formd de corabii, purtind
coruri de preoti §i trase de cai nevizugi, lesird In intAmpinarea
principesei (p. 170-171).

,Foarte frumoase §1 pline de gust au fost cele din Triomfi, avind
o semnificatie mai generald, pe care unele asociatii rivale din
Florenta le organizaserd cu ocazia alegerii lui Leon al X-lea (ca
Papd). Corporatia de negustori construi zece care... Andreea del
Sartro care decord citeva dintre ele, le preficu in adevdrate opere de
artd“ (p. 177). ,Carnavalul din Venetia era vestit prin baluri,
cortegii §i reprezentatii de tot felul... La serbirile venetiene
ambarcagiunile inlocuiserd carul, dand solemnitdtilor o strilucire
stranie, fantasticd. In 1541, cu ocazia serbdrii corporatiei
Sempiterni, se vizu migcindu-se pe Canale Grande un glob imens
inchipuind universul, induntrul ciruia avea loc un bal feeric®

(p. 178-179).

Sarbitorile, divers motivate, apar ca §i desfdsurarea unui spectacol,
ceva ce se petrece intr-un timp neomogen, cu inceput, crescendo,
deznodidmaint, la fel ca un proces dramatic, cu misti §i travestiuri, ce
incepe solemn si se incheie in registrul comediei. Proces ce se
desfigoard sub obldduirea transcendentei si in cursul ciruia isi fac loc
bogitia, puterea, pretiosul, raritatea, noul, ingeniosul, arta, frumosul.

1.10. Sarbdtoarea si avtele frumoase

Sarbdtorile Renasterii italiene, prezentate de Burkhardt, subliniazd
faptul cd acest eveniment uman ¢ mediul cel mai propice pentru
manifestarea a tot ceea ce Oamenii au NUMIt §l numMesc ,arte
frumoase®. S-a afirmat deja cd, in contextul sirbatoresc, se etaleazi
bogitia §i puterea, ceea ce e pretios, rar §i frumos. Vom continua acum
mentionand c¢d sarbdtoarea 1mplici de obicei monumentele
arhitectonice de bazi ale comunitdtii (ce au fost construite avaindu-se
in vedere si dimensiunea frumusetii), adicd : biserica, palatul, pietele,
parcurile, principalele strizi ale urbeir frumos impodobite. Tinuta
vestimentard ce se poartd Ja sirbdtoare este una ingrijitd §i elaboratd cu
artd ; la fel pieptdndtura i podoabele, trasurile 1 carele, vasele din care
se ospetesc oamenil, toate tinzand nu doar spre bogat §i deosebit, ci si
spre frumos. Marile sirbitor: sunt ocazii pentru desfigurarea muzicii
si dansului, nu doar pentru a antrena oamenil in vartejul veseliei, ci §i
ca spectacole de admirat. Ele sunt ocazii pentru evenimente dramatice
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§1 poetice. Arhitectii, sculptorii, pictorii au fost dintotdeauna implicagi
in buna desfisurare a marilor sarbitori. Citim, in Burkhardt, pagini
care sunt valabile pentru multe timpuri.

»Brunellesco inventd, pentru sirbitoarea Bunei Vestiri in piata
Santa Felice, acel aparat nemaipomenit de ingenios dintr-o sferd
cereascd, in jurul cdreia se roteau in zbor cete de ingeri, printre care
Gabriel cobora plutind intr-o masind de forma migdalei” (p. 161).

»l-a Milano, Leonardo da Vinci conduse festivitdgile ducale ca
$1 pe cele ale altor seniori din timpul acela; una din maginile sale
care, desigur, putea concura cu cele ale lui Brunellesco, reprezenta,
intr-o mdrime colosald, sistemul ceresc in plind miscare ; de cite ori
o planetd se apropia de Isabella, logodnica tinirului duce, Zeul,
care se afla induntru, iesea din sfera §i canta versuri compuse de
Bellincioni, poetul curtii regale®.

Cortegiile procesiunilor, defildrilor, carnavalelor s1i ale diverselor
sarbdtor1 au ajuns sa cuprindd si care alegorice, acestea solicitandu-i, de
asemenea, pe artigti.

Operele de artd, desigur, nu se creeaza special doar pentru astfel de
sarbatori circumstantiale. Ele vizeazd in esentd ceva durabil,
Sirbdtoarea este, totusi, o mare consumatoare de artd frumoasd, pe
care o incorporeaza. Jar atunci cand se spune ca opera de artd nu are
un scop in sine, ca este o productie ,,gratuitd®, ar trebui totug sd nu se
piardd din vedere contextul sirbatorii. Chiar daci nu e destinata
explicit uner sdrbdtori anume, o creatie artistica autenticd aduce o data
cu ea pe lumea umana ceva sirbatoresc. Reprezentarea in premiera a
unei drame, sau a unei opere de mare calitate, o expozitie deosebitd de
arta plastlca sau aparitia unui roman de excepgie pot fi considerate
adevirate sirbitori umane. in zilele noastre, sirbitori sunt sau pot fi
considerate nu doar cele religioase sau nagxonale, ci §i festivalurile de
artd de la Venetia, marile festivaluri de muzicd g1 poezie. Orice reugita
a spiritului ce reuneste comunitatea intru bucurie, insotitd de frumos
s1 de transcendentd, marcheazd o sarbatoare.

De ce am ignora oare sensul profund omenesc, autenticitatea
antropologica ce e posibil a fi trditd §i a se manifesta prin sarbdtori ? De
ce nu am privi cu grijd la acea lume umana ce trdieste fird intensitate
sdrbatorile, ce face din ele potemkiniade sau circuri comerciale ?!

Orice istoric atent poate remarca §i descrie cum intensitatea
sarbdtorii triite de oameni a scdzut in timpurile moderne, mai ales in
ceea ce priveste prima sa fazd, cea ceremonioasd. Acest fenomen se
poate corela cu reducerea progresivi a credintei in fiinta transcendentd
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sacrald, aga cum s-a manifestat ea traditional in istoria oamenilor.
Toposul acestei fiinte rdmane unul al transcendentei, dar nu mai are
forma sa traditionald. Ce va apdrea oare in loc? Cum vor fi sarbitorile
viitorului ? Doar dezldntuire dionisiaci ?

1.11. Sarbitoaven, desfisumindu-se la nivelul reuniunii comunitiyii,
velevd o altd instangd a wmanului decit constiinga individuald,
cultivatd de ideologin Europer

Sarbitorile reunesc comunitatea, intru solidaritate interna; dar si
vizdnd cosmosul §i transcendenta. Citim dintr-un text al lui V.
Béancila*

»odrbdtoarea este sentimentul comuniunii depline cu societatea
sau cu cosmosul sau cu realitatea generald, fiind pe deasupra si
sentimentul absolutei coincidari a ta cu tine insuti, fird contradictii
si artificialitdel, fard limitd g1 mizerie. Sdrbdtoarea este sentimentul
luminos al impdrtagirii tuturor din acelagi sens, care ajunge sd
umple toate realitatile conccptuale cu o nesfér§ité ordine
providentiald. Sdrbdtoarea este existenta unificatd §i tr ansﬁgurata
In paranteza maglca a sdrbatoril, transcendentul se coboara §i se
aratd oarecum in lume... .

Reuniunea comunitard pe care o realizeaza sarbatoarea se desfasoard
evident in alt registru decdt acela pe care-] presupune munca; §i, in
general, existenta practico-teoretica centratd de judecare a logosului.

Comuniunea comunitatii pe care ne-o relevd sarbatoarea apare ca o
altd instantd antropologicd decdt cea a existentei individului congtient
pe care-l cuprinde, il include §i redimensioneazd. Ea este, Insa,
independenta de fiecare dintre ace§ti indivizi — persoane, considerati ca
1zola§1 §i, totugi, e la fel de validd in structura internd a umanului ca
$1 polul constiintei individuale. In raport cu situatia pracncﬂor - a
muncii, a educatiel, a judecarii judiciare, a rdzborului etc. — care, si ele,
se desfigoard la un nivel comunitar, institutionalizat insd, -
comuniunea trditd §i afirmatd in cursul sirbdtorilor e mai de-
diferentiata, mai bazald, de vreme ce normele institugionale, statutele
st rolurile, ierarhiile sunt acum estompate. In prima fazd a sarbdtorii,
cea solemnd, ele se pdstreazd, dar exercitiul lor efectiv e pus intre
paranteze. Diferenta se afirmd prin aspect §i pozitie, prin bogitia si
stralucirea tinutel afigate §i prin locul ocupat in desfigurarea ritualului.

* Bincild V,, ,,Duhul sirbatorii“, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1966, p. 55.
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Dominant este insd sentimentul solidarititii, al apartenentei la o
comuniune care e justificatd prin ceva §i care astfel permite fieciruia s3
participe la o sdrbdtoare, fie cd acel ceva e de ordin lumesc — precum o
familie, un grup de prieteni, colegialitatea gcolard, participarea la un
congres, faptul de a fi membrii unei natiuni, — fie ci ea e justificati
transcendent, prin supunerea fatd de acelagi Zeu sau apartenenta la
aceeagi bisericd. Iar cele doua aspecte se pot intersecta, ca in cazul
sdrbatoril ce se petrece intr-o comund cu ocazia hramului bisericesc
local. In cealalts fazi a sirbitorii, cea euforic dezinhibati, tendmt;a la
omogenizare creste, toti par Infratiti §i cupringl in aceeagi hora,
comportindu-se degajat §i dezangajagi de statutul lor obisnuit,
putandu-se tinde spre impersonal §i anonimat (cu sau fari mdgti),
dezlintuindu-se o libertate a improvizatiei, jocului §i chiar a bunului
plac, ce tinde sd alunece spre gregar, spre acea zond haotic
germinatoare de care vorbea Eliade.

Gandirea speculativa a Europei, cind a inceput sd devind originala,
s-a bazat pe eul-subiect-individual ca instanta limita a certitudinii (ceea
ce corespunde ideii sceptice de criteriu ultim). ,,Cogito ergo sum®,
invoca Descartes ! Accentul pus pe polul individual al existentei umane
a persistat sub diverse forme in secolele ce au urmat — sustinut i de
empirismul senzualist — reactualizindu-se in secolul XX, mai ales prin
ysubiectivitatea transcendentala® a Iui Husserl. Singura certitudine cd
existd ceva (§1 cd nimicul nu e universal) este cea obtinuta de mine, in
calitate de fiintd ganditoare (cogitanta). Chiar si atunci cand cugetind
pun sub semnul indoielii totul, existenta intregii lumi ce md include,
nu md pot indoi de faptul existentei cuiva care cugetd (indoindu-se) ;
iar acela sunt eu; deci existd ceva, exist eu. Cu aceasta nu e insd
rezolvatd problema existenter celuilalt; g1 astfel a unui alter-ego, de
acelagi rang cu mine. Lui Husserl i-au trebuit decenii la rind pentru a
putea scrie la sfargitul viegii o carte in care are impresia cd poate
demonstra cu certitudine, pornind de la premisele subiectivitigii
transcendentale, existenta celuilalt; iar astfel structurarea unei lumi a
intersubiectivitatil transcendentale*. E de mentionat in continuare
pozitia lui Heidegger** care, fiind pind la un punct discipolul lui
Husserl, a optat totusi pentru o altd idee. El considera cd, in ceea ce
priveste structura fundamentatd a umanului (a ,Dasein“-ului), nu
totul trebuie justificat, argumentat si intemeiat. Ar fi de acceptat §i
structuri constitutive fundamentale, ,existentiali care sunt dati ca

* Husserl H., ,,Meditatii cartesiene®, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994.
** Privitor la Heidegger a se vedea Anexa III.
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atare, pe care-1 putem doar sesiza si releva fenomenologic §i asupra
intemeierii cdrora nu avem ce discuta (la fel cum, sugera Aristotel, nu
putem discuta asupra intemeierii categoriilor). Intre acest
sexistentiali, in afard de insugi conceptul de ecsistenti inteles ca pro-
ject si de fundamentalul existential ,a-fi-in-lume® (in-der-Welt-Sein),
intilnim si pe ,Mitsein®, faptul de ,a-fi-impreuni“ (a-fi-intru-
comuniune). Acest ,,Mitsein“ heideggerian are insa ca punct de plecare
tot polul individual al umanului, individul sau persoana constients,
considerat desigur ca instantd arhetipald finitd, definitd esentialmente
prin existenta-intru-moarte. §i care acum, prin constitugia sa (sau prin
definitie), nu poate ecsista (ec-sista) decat impreuna cu altul, cu altii.
Viziunea g1 interpretarea lui Heidegger se complexificd prin aducerea
in discutie a unor aspecte ale existentei Dasein-ului, indicate prin
expresii ca MitDasein, MitAndererDasein. ,,A-fi-impreund® ne apare
totugi distinct de existenta umand in modalitatea comuniunii-
comunitare. $1 aceasta chiar daca Heidegger a tentat, progresiv, si-i
lirgeascd sensul. Distinctia devine evidenta daci punem in fatd
intelesul de ,mitsein®, adica faptul de a-fi-impreund, cu cel al
comuniunii comunitare pe care-l constituie o bisericd sau o confrerie,
angajatd intru credinga intr-o fiingd divind. Sau situatia dualitdgii
existentiale a dragostel. In germana, o astfel de realitate ar fi indicati
prin expresia ,,Wirheit“*. Ceea ce in romaneste s-ar traduce si exprima
prin (barbarismul) ,noi“-tate. Situagia sdrbatorii ne atrage atentia
asupra faptului cd instanta comuniunii comunitare este constitutivi
pentru uman §i nu un simplu derivat al egoului constient sau un
construct secundar pornindu-se de la acesta. Pe de altd parte, constiinta
individuali este si ea un pol valid constitutiv al umanului. Pluralitatea
instantelor constitutive nu are de ce sd fie un scandal. Sau, daci e,
poate fi unul acceptabil si analizabil. §i nu supus doar credintei, asa
cum e Dumnezeul trihipostazic al crestinilor.

* Privitor la ,,Wirheit®, in completarea intelegerii heideggeriene a lui ,mitsein®, a se
vedea : Binswanger L.A., ,,Grundformen und Erkentnis Menschlichen Dasein®, Ed.
Niehaus, Ziirich, 1943.
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2.1. Jocurile oamenilor ; caracteristici genevale si variante

Sarbdtoarea este, pand la un punct, infrititd cu jocul. Strict vorbind
existd sarbitori neinsotite de jocuri; iar unele dintre acestea nu au
nimic comun cu atmosfera sirbdtorii. Concomitentele sunt insi
frecvente, exprimand §1 unele asemdndri sau puncte comune.

La prima vedere, caracterizarea sau definirea jocurilor este dificila,
dacd nu imposibild. Acesta este punctul de vedere al Iui Wittgenstein*
care scria:

,»94 considerdm activitdtile pe care le numim ,jocuri®. M4 refer
la jocuri pe o tabla, jocuri de cdrt, jocuri cu mingea, jocuri olimpice
$i aga mai departe. Ce le este comun tuturor ? — Nu spune : ,, Trebuie
sd existe ceva comun, sau n-ar mai fi numite toate ,jjocuri®, ci usti-te
$1vezi dacd existd ceva comun zuturor — cicl daci te uiti la ele nu vei
vedea ceva pe care sd-1 aibd in comun; ci doar similitudini, relatii
s1 o serie intreagd de astfel de lucruri. Iar rezultatul acestei
examindri este: vedem o retea complicatd de similitudini ce se
suprapun i se interfereazd. Nu ma pot gandi la o expresie mai buni
pentru a caracteriza aceste similaritdti decit ,asemdndri de familie®;
cici variatele asemdndri dintre membrii unei familii: constitutie,
trasaturi, culoarea ochilor, mersul, temperamentul etc. se suprapun
si interfereazd in acelagi fel. $i vom spune: ,Jocurile formeazi o
familie®.

Pornind de la aceste observati, Wittgenstein sustine ci insusi
limbajul este o colectie de jocuri de limbaj.

Dintr-o alta perspectivd, Huizinga 1a in serios jocurile si — in
»Homo ludens“** — considerd cd ele fac parte in mod esential din ceea
ce defineste omul.

Considerand c4, aldturi de sarbatori, jocurile relevi ceva important
din caracteristicile existentel omenesti, vom urmdri aceasti temi in
mare masurd din perspectiva jocurilor de limbaj privitoare la joc, la
realitate §i notiunea ,jocului®. Adicd, vom trece in revisti diverse
expresit lingvistice — care semnifica aspecte ale realititii — prin
intermediul carora vom incerca o cdt mai largd §i semnificativd
circumscriere a domeniului. Acest procedeu conduce inevitabil la
utilizarea frecventd, aglomeratd chiar, a expresiei ,joc. Fapt inevitabil
in conditille folosirii tehnicii de expunere mentionate. Jocul se
desfdgoara si el la fel ca sarbatorile, in afara spatiului-timp al muncii, a

* Wittgenstein L., ,,Philosophical Investigations*, Basil Blackwel, Oxford, 1968 (editie
bilingvd germand §i englezd); toate referintele ulterioare se referd la aceasti editie.
** Huizinga J., ,Homo ludens®, Ed. Univers, Bucuresti, 1977.
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implinirii practicilor fundamentale ale existentei omenesti, care
presupun o judecare §i un efort ce conduc la producerea unor rezultate
utile gi/sau semnificante. Faptul este evident pentru jocurile practicate
de adulti. Cdci, bineinteles, cele ale copiilor nu sunt de corelat cu
munca productiva, chiar dacd o parte a lor au fost interpretate ca un fel
de familiarizare treptatd, de exersare progresivd in vederea exercitdrii
rolurilor adultilor (fapt acceptat, prin analogie, si pentru jocul puilor
animalelor). Pentru adult, jocurile au loc, daci nu in perioada
sarbdtorilor, atunci totugi In cea a unui ,,timp liber, cum spunem noi
azi. Timp liber, la originea cdruia stau de fapt tot sdrbatorile, dar care,
in vremile moderne, este in mare masurid desacralizat, considerat ca
perioada necesard refacerii ,fortei de munca“. Mai precis, ca vacantd,
concediu, timp de odihnad §i relaxare, timp pe care multi il acordd in
prezent ,distractiilor®; sau, ca sd folosim un neologism la moda, timp
pentru ,loisir. Propriu jocului este i un spatiu aparte. Acesta poate f1
inteles In multe feluri. De exemplu, in sens fizico-simbolic, anumite
case, incdperl, terenuri sau complexe arhitectonic-teritoriale, special
amenajate, sunt destinate acestel activitdti. Copiii, cand se joacd, au
nevolie de un spatiu anume, mai mult sau mai putin rezervat sau
acaparat, eventual §i structurat special pentru aceste activitdti; spatiu
In care apare ceva straniu ca in tabloul lui Breugel ,,Jocuri de copii® de
la Viena.* Existd insd g1 un Inteles mai specific §1 intrinsec, prezent in
expresia ,spagiu de joc®, prin aceasta Intelegindu-se o arie a
dimensiunilor §1  extensiunilor wunui spatiu  ideal-abstract,
consubstantial regulilor si caracteristicilor unei astfel de activititi, in
cadrul cdrora acesta se manifestad la un moment dat, o data ce un om
,»,a intrat in joc™.

Expresia ,,a intra in joc™ are un sens propriu 1 unul figurat, cel de
al doilea avand deosebite valente conceptuale. Citdm din doi autori
celebrr :

Husserl**, comentand problema ,reductiei fenomenologice®, a
sepoché-ului®, scrie :

»Aceastd devalorizare universald (,,inhibare“, ,scoatere din joc”,
s.n.) a tuturor atitudinilor fatd de lumea obiectivd datd g1, in primul
rand, a afirmatiilor existentei... acest epoché fenomenologic,
aceastd punere intre paranteze «a lumii obiective» nu ne plaseazd
deci 1In fata unui nimic).

* Un comentariu interesant pe aceastd temd gdsim in: Liiceanu G., ,Om si joc®, in:
,,incercare in politropia omului §i culturii, Ed. Cartea Romdéneascd, Bucuresti,
1981, p. 30.

** Husserl E., ,Meditatii cartesiene®; a se vedea nota anterioara.
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Heidegger scrie — intr-o lucrare deja citata™ :

,Faptul cd lumea inseamna tocmai existenta omului in
colectivitdti istorice g1 nu prezenta lui in cosmos ca o specie de
vietuitoare se vede deosebit de limpede din expresiile prin care
Kant cautd sd ldmureascd acest concept existential de lume: «a
cunoagte lumea» (Weltkennen) si «a fi trecut prin lume»
(Welthaben). Desi ambele expresii se referd la existenta omului, ele
au in vedere lucruri diferite, in sensul ca cel care cunoagte lumea nu
face decat sd ingeleagd jocul (s.n.) la care a asistat, in timp ce celalalt
a lunt parte ln acest joc (s.n.). Lumea desemneaza «ocul» existengei
cotidiene, este insdgl aceasta existentd! In toate aceste referiri,
«lumea» este numele care desemneaza existenta umani in miezul
existentei sale. Acest concept de «lume» corespunde intru totul
conceptului cregtin al existentei lumegti, acel «amator mundi» a
disparut, iar «lumea» inseamnd acum, in sens pozitiv, «pdrtas ln
Jocul viegii» (s.n.) .

Majoritatea jocurilor, dest scot oamenii din fluxul practicilor vietii
curente, totusi, nu sunt indemne de o anumitd similitudine cu acestea,
apardnd ca un fel de exersare in vederea exercitdrii lor, de simulare a
unor situatii analoage, in care sunt antrenate abilitatile cognitive,
decizionale i de fortd; sau pot fi Incercate variante §i solutii pentru
diverse probleme, fard riscul unor consecinte practice nedorite, fird
responsabilitatea ce ar fi angajatd in viata oficiald : ,E doar o joaci, nu
e ceva serios, responsabil®, se poate zice uneori.

Sportul, exercitiile sportive in ansamblul lor au fost §i mai sunt inci
considerate 1n acelasi timp jocuri ; dar §i corelate cu pregitirea militard,
de lupta. $i aceasta de pe vremea Greciel antice cand, in cele din urmd,
olimpiadele chiar alternau cu rdzboaiele $1 pand pe timpul turnirurilor
medievale sau atletismului modern. Prin anii °50, in Roméania, daca
obtineai o serie de performante sportive, primeai o insignd cu initialele
G.M.A, ceea ce insemna ,,Gata pentru Munca $1 Apdrarea patriei”.

Eisenhower, amintindu-gi despre vizita ficuta la Moscova dupi
incheierea rizboiului, scrie in ,,Cruciada in Europa“** :

»Dimineata urmatoare a fost rezervata marii Parade a sportului,
care s-a tinut in Piata Rogie... Numadrul sportivilor care defilau era
estimat intre 20.000 s1 50.000... Am stat cinci ore in tribuna
mausoleului, privind desfagurarea paradei. Nici unul dintre noi nu

* Heidegger M., ,,Despre esenta temeiului (lucrare citatd supra).
** Eisenhower, D.D., ,,Cruciadd in Europa®, Ed. Politicd, Bucuresti, 1975, p. 576.
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mai vazuse aga ceva. Fiecare grup de sportivi purta costumele viu
colorate ale republicii unionale respective si numirul celor care se
produceau simultan ajungea, in unele momente, la citeva mii. Tot
felul de dansuri populare, exercitii de mase, acrobatii i
demonstratii atletice erau executate cu o precizie ireprogabild si cu
cel mai mare entuziasm...

In timp ce priveam parada, generalisimul a ficut o ultima
remarcd, §i anume cd atletismul §1 gimnastica de masd exercitd o
influentd pozitivd asupra populatiei.

Ele dezvoltd spiritul combativ — a aratat Stalin. Tara
dumneavoastrd ar trebui sa facd mai mult in aceasta directie. Apoi
a addugat: ,,Germaniel nu-1 vom permite niciodatd sa se ocupe de
una ca asta®.

Diverse sporturi apar ca un fel de antrenamente pentru activita
performante in viata curenta. Alergarile la curse de care g1 hipismul se
puteau corela pe vremuri cu aga ceva. lar in prezent, incd, ciclismul,
automobilismul, concursurile de schi fond, uneor: combinate cu tirul
si toate formele de schi g1 patinaj sportiv, intrecerile pe ambarcatiuni,
escaladdrile alpine. Apoi, jocurile mecanice, care ne invadeaza tot mai
mult... Nu se poate practica oare, mai mult sau mai putin in glumd, un
pescuit sportiv ? $1, in cele din urmd, cum poate fi etichetata in prezent
yvandtoarea sportiva“ ? Pe de alta parte, multl sustin cd jocul de bridge
te-ar exersa pentru a obtine bune rezultate in afaceri, 1ar jocul de roluri
— pentru a stapani mai bine situatiile interpersonale problematice (ceea
ce spunea explicit Moreno, promovind ,psihodrama®, precum si
urmagii sai in ,,rol plying“)

Pe lingd faprul cd se desfigoard in afara programelor de muncd gi a
practicilor eficiente — dar cu un conginut §1 un scenariu in mare parte
analog cu al acestora §i simuldndu-le, in situatii fictive, ca intr-o
existenta paraleld —, jocurile mai pot fi caracterizate §i prin plicerea pe
care o produc participantilor. Desfidgurandu-se in cursul unui timp
liber, prin jocuri ne si distrdm. Sau tensiunea excitantd a confruntdrii
cu risc, urmatd de victorie, produce satisfactie. Atmosfera psihologicd
e incdrcatd in acelagi timp de incordare, tensiune, cit s de relaxare,
bucurie, veselie, ras.

O altd caracteristicd a jocurilor este aspectul lor agonal, de
confruntare §i lupta pentru victorie intre doud persoane, intre doud
echipe sau intre mai multi ce se concureazd reciproc, totul
desfisurindu-se, desigur, sub semnul unui eveniment la care participd
spectatorii. Jocul, la fel ca siarbdtoarea, nu e o chestiune privatd, ci una
comunitard. Iar eventualitatea jocului solitar la adult este ceva straniu.
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S-ar mai putea spune despre majoritatea jocurilor c¢i presupun in
acelasi timp reguli precise, cat §i o dezldntuire a imaginarului. Jucind,
al nevoie de imaginatie creatoare §i de capacitatea descoperirii cAt mai
multor variante inchipuibile, de improvizatie si risc, de fortare a
imposibilului chiar. Cu cat regulile sunt mai rigide, cu atat abilititile
trebuie sd fie mai performante, iar puterea de prelucrare a posibilelor
mai mare, imaginarul mai subtil.

Iar dacd regulile nu mai sunt respectate, ,,se iese din joc*; cici nu e
posibil sd joci cu cineva care practicd ,,anti-jocul®.

Cu toate acestea, cel putin daca privim in directia copilariei, se
poate vorbi pand la un punct si de un joc (inca) fard reguli. Copilul
mic, mic de tot — in faza sa de gingdsie §i nevinovitie — manipuleazi
tot ceea ce intalnegte, cu evidenta tendintd de a cunoagte §i descoperi :
imitand i imaginand situagii fictive, avand ca sprijin aceste realititi
tranzigionale® care sunt juciriile g1 povestile in calitatea lor de ,,pre-
lume* sau ,,simili-lume® imaginativa. Treptat, tendinta spre instituirea
s1 respectarea regulilor se impune, pe masura ce el iese tot mai mult din
solitudine spre a se juca impreund cu alti copii.

Jocul propriu-zis al adultului se petrece in conditiile in care
subiectul este congtient de existenta hazardului, a intdmplarii. Cate
jocuri de noroc nu se practicd oare azi in lume, pe oriunde, cu zarurile
sau pe la cazinouri celebre ! Dar orice joc are in structura sa acest aspect
al hazardului §i norocului. Jucand, oamenii provoaci sansa, isi asumi
un risc. Uneort, el pot sd supraliciteze, sau si trigeze. Pe marginea
acestui aspect al problemei §i pornind de la teoriile probabilistice,
matematica a dezvoltat §1 ea o ,.teorie a jocului®,

Datd fiind stimularea imaginarului, a ciutdrii de posibilititi si
variante in conditii mai pugin constringitoare decit cele ale vietii
oficiale a practicilor, forma de libertate pe care o ocazioneazi jocul e
deosebitd. E o libertate mai putin responsabili, dar deseori mai
creatoare. De aceea s-a §i fdcut apropierea intre joc §i creatia artistica,
fapt sustinut in veacul nostru mai ales de Gadamer*. Creatia artistici
§1 creatia in general sunt o temd gravd §i complexi. Credem ci situatia
jocului poate fi invocata la acest nivel in primul rind ca o sugestie si o
analogie, ca un punct de plecare. Este loc pentru ceva de tipul jocului,
inteles in sens curent, in zone marginale ale artei, cum ar fi
improvizatia, crochiurile; sau in zona interpretdrii artistice, in
domeniul muzicii, al dansului, al poeziei, dar mai ales al dramel, atit
in perspectiva actorului, cit i a regizorului. Ceea ce nu exclude un
posibil sens special al jocului ca stand la baza creatiei.

* Gadamer H.G., ,,Adevir §i Metodd“, Ed. Teora, Bucuresti, 2001 ; lucrarea este
invocatd de mai multe ori. Privitor la diverse teme pe care le abordeaza.
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2.2. Jocul de voluri si arta dvamatici ; agresivitaten wmanului

O situatie speciald este cea din arta dramaticd. A juca un rol in
cadrul unei piese sau intr-o situatie reald din desfigurarea vietii, iati
aspecte ce pot fi comparate. Ceea ce a §i facut Pearson in secolul XX,
cu a sa teorie sociologica axatd In mare masurd pe statutele si rolurile
sociale pe care o culturi si le defineste la nivel supraindividual (rolul de
tindrd fatd, de femeie divortatd sau vaduvd, rolul de sof si tatd, de om
bolnav, roluri profesionale, rol de ,leader” etc.). Interrelatia — sau am
putea spune §i ,jocul® — intre existenta umand curentd §1 jocul teatral
(care poate fi extins spre o arie largd, cuprinzdnd intregul univers al
istorisirilor, povestirilor, precum i visul) — este un aspect intrinsec al
existentel omenesti. Termenul de ,persoand®, pe care, in Europa, il
utilizim pentru a desemna individul uman congtient, derivdi din
latinescul ,,persona“, despre care se spune cd insemna masca teatrald.
In aceeasi directie de idei, Jung considera ci ,persona“, opusi
HLumbrei®, este un aspect fundamental al aparitiel §1 manifestarii
publice a fiintel umane individuale de-a lungul existentei sale de
muritor, ce isi defineste constant aceasta dimensiune printr-un
continuu proces de ,individuatie“, prin care sunt sintetizate
arhetipurile, identificarile si experientele traite.

Se mai ridica §1 problema: cum ar fi posibile atitea ipostaze de
duplicitate ale ,,ec-sistentel” umane — inteleasa in sensul comentariilor
lui Heidegger s1 Sartre — precum echivocul, ambiguitatea, minciuna,
reaua credintd, ipocrizia, compromisul, dacd nu am accepta ideea cd
omul poate juca §1 joaca efectiv, in mod curent, sub semnul unei
anumite libertatl, al improvizatiei §i riscului, diverse roluri, chiar in
aria diagramei autenticitagii. $1 ce sd mai spunem despre profesia de
spion !?

Actorul care ,joacd” un rol intr-o piesa il ia ,in serios®, pentru
ca interpretarea sd fie reugitd. Oamenii joacd diverse roluri in viata
zilnicd, nu numai ,In serios® — asa cum indica Pearson -, ci s
circumstantial §1 cu intentie, pentru a obtine ceva practic, inducdndu-i
pe altii in eroare. Pentru unii, intreaga desfigurare a viegii € o
succesiune de roluri jucate iIn manierd ,neautenticd®, superficiala.
Evenimentele nu sunt trdite in profunzime §i nu sunt incorporate in
destinul personal. Aga se petrec lucrurile cu persoanele histrionice.
Pornind de la acest nivel, e mai ugor sa se inteleagd expresii ca: ,s¢
joacd de-a...“; in sensul cd cineva se preface doar ci exercitd anumite
roluri g1 actiuni. Dacd ne gindim cd din arta teatrald face parte gi
comedia, atunci putem remarca faptul ca ,farsa“ — in sens de joacd — ¢
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practicati in viata obignuitd a oamenilor, chiar dacd nu curent. $i apoi,
faptul ,,de a glumi® cu cineva — deci a crea o situatie ambigud pe care
el o 1a la inceput in serios, pe cand autorul nu, tot de joaci ne apropie.

‘Farsa jucatd cuiva 1i face pe cei ce o organizeaza §i, partial, pe cei ce
stiu despre ea, urmdrind evenimentele, sd se amuze si si ridd; mai
putin pe cel ce o tra1€§te Dacd are umor, in cele din urmd §i acesta
poate ,,intra in joc®, poate chiar sd rddd de festa ce 1 s-a jucat. In farsi
e prezentd §i un pic de agresivitate, ca intotdeauna cand cineva ride de
altcineva. Mai deosebitd este situatia cind un individ se joaci cu altul
»de-a goarecele §i pisica®. El stipaneste acum situatia, putindu-l
oricind anihila pe adversar ; dar se preface cd nu e aga, 1l lasd sd creadd
in situatia fictivd, in faptul cd are sanse de scdpare, oferindu-i una,
doud, trei sau mai multe variante, ca, pand la urmai, totusi, si-1 execute,
si astfel, el se distreazd de minune. In acest caz, desfagurarea ludici e
incdrcatd, evident, de agresivitate perversa. Gluma care provoaci rasul
contine, desigur, un pic de agresivitate ; dar nu rautate. Si nici pozitia
de superioritate a celul ce practicd ironia. Existd insi glume mai
rdutdcioase si altele mai nevinovate, atmosfera in care ele se desfdgoara
fiind una de destindere si buna diSpOZlI;lC Intr-o astfel de atmosfers se
pot desfisura diverse ,jocuri de societate“... probe de ,v-ati
ascunselea®, de a cduta o altd persoand, legat la ochi, sau cine mai stie
cate, dintre cele ce se petreceau prin gradinile Versailles-ului, dintre
cele pictate cu savoare de Fragonard g1 pana la tot felul de giselnite
pentru distractie i amuzament, atunci cand oameni despringi de grijile
zilei se intalnesc g1 petrec in voie buna. Ca o concluzie a toate celor de
mai sus, se cere acceptatd o tranzitie intre situatia in care ,,te prefaci®,
dar In mod serios, animat de un scop pragmatic, §i cea in care ,te
prefaci® in glumd, in joaca. Dintr-un anumit punct de vedere jocul e
opusul ,seriosului“. Pe de altd parte, apropierile si intersectiile se
petrec realmente. Glumind, ficind ,poante”, poti utiliza logosul
lingvistic in tot diapazonul sau.

2.3. Caracterizaven jocului de catre Huizinga ; aspectul agonal si cel
ludic

S4 recapituldm cele mentionate mai sus cu referire la un autor care
a luat foarte 1n serios problematica jocului, ,dimensiunea ludici®, asa
cum a numit-o Huizinga, considerdnd-o ca un aspect nuclear al
existentei umane. In rezumat, pentru el, proprietdtile formale ale
oricdrui joc ar fi: — o activitate dezinteresatd, inchisa in timp §i spatiu,
bazatd pe o ordine proprie §i pe asumarea liberd a unor reguli, abolind
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realitatea viegii obignuite g1 evadand in alta, a reprezentirii §i aparitiet,
in care spiritul se manifestd ca ,agon® spectacular sau ca ,spectacol
competifional®. Punind accent pe aspectul ,,agonal®, cel al competitiei
i victoriei, chiar desfigurandu-se intr-un spatiu-timp paralel si
simbolic, Huizinga va regdsi cu ugurintd trasituri ludice in toate
domeniile esentiale ale vietii omenegti. Poate mai exact §i mai nuantat
ar fi daca am vorbi de intersectii, mixtiri §i tranzitii intre doua domenii
esentiale, care, in principiu, nu se identifica, ci riman paralele. Autorul
olandez surprinde apropierea funciard dintre comportamentul ludic,
competitia festivd g1 spectacolul sacru. Dar nu insistd §i nu procedeazi
la suficiente analize diferentiatoare in aceasta directie.

2.4. Intevfervente intre jocuri si savbitori

Sarbdtorile se destigoard, intr-o prima fazd, ca un spectacol festiv i
serios, invocand transcendenta. In cazul celor religioase, acest lucru e
de la sine inteles. Slujbele din biserici au un pronuntat caracter de
spectacol. De aceea au g1 putut lua nagtere, prin alunecare, teatrele de
mistere.

Jocurile au g1 ele caracteristicile unui spectacol. Dar, acum,
invocarea sau implicarea transcendentei aproape cd nu exista. In
schimb, raportarea fatd de viata de zi cu zi, de practicile umane
curente, se plaseaza in prim plan. Desi, in principiu, universul jocului
se detageaza de acestea, ca un plan paralel al existentel oamenilor.
Lumea joculul e mai laica decdt cea a sirbatorilor.

In cadrul diverselor sirbitori, distanta dintre protagonisti si
participanti poate fI mai mare sau mai micd. In cazul spectacolului
jocurilor, de multe ori diferenta e pregnantd, cei implicati in
confruntare avand pregatiri §1 competente speciale.

Educatia militard se face, pe langd invitimdnt §1 antrenamente, §i
prin simularea unor jocuri de rizboi. In practica rdzboinicd, uneori,
sunt mimate atacuri in diverse directii de antrenament, ca pregatlre
fatd de evenimentul p031b11 adevirat §i decisiv. In China antici, in
Europa Renagsterii §i in multe alte locuri s timpuri, confruntirile
militare erau deseori pana la un punct simulate, rimanandu-se la acest
nivel al ,jocului de-a razboiul®. Manierd diferitdi de cea funest
ucigdtoare 1n care s-au petrecut razboaiele veacului XX. Am mai putea
aminti multimilenarul joc de gah, in care, pe linga elementele cheie ale
puterii — regele g1 regina — 1 razboinicii cu diverse atributii, e prezent
un singur personaj civil : nebunul, binecunoscut prin faptul ca di frau
prea liber imaginatiei, cd se joacd cu ea in afara regulilor recunoscute.
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In cele din urma, in ce consti meseria bufonului regelui decit dintr-un
perpetuu joc cu talc?

La fel ca sirbitorile, jocurile implici o comunitate pargial
structuratd, ce se detaseazd temporar, mai mult sau mai putin, de
universul practicilor, al muncii. Situatia e diferitd de cea in care cite o
persoand se retrage temporar din tumultul vietii, pentru contemplare
si meditare. $i totusi, contemplarea i§i are un inceput de drum in
ipostaza genericd a omului ca participant la un spectacol.

Daca omul se focalizeazd ,,critic-speculativ® pe addncimile propriei
congtiinte, neavind aldturi, in fatd §i in spate pe altii — comunitatea
deci —, el se reduce la nivelul unui ,ego® bine delimitat; iar in
profunzime, la certitudinea cartesiand a lui ,,ego cogito“. Dar acest om
va trebui sd ignore — sau sd pund Intre paranteze — nu doar munca,
practicile si sarbatorile, ci s1 universul jocurilor.

2.5. , Jocurile de limbay in conceptin lui Wittgenstein

Jucindu-se, oamenii pot folosi si cuvintele, limbajul. Jocurile de
cuvinte, cele ce folosesc variate expresii, sunt bine cunoscute, de la
calambururi la integrame, de la glume la bancuri bazate pe sinonimii,
omonimii §i jocuri de sens, de la ,,poante® ce se bazeazd pe limbd si
pand la figuri de stil (arta poeticd fiind o mare beneficiard a acestei
Inventivitagl imaginative). In perspectiva limbajului, problema a mai
fost pusd si altfel.

Dupd cum s-a mentionat deja, un ganditor care in sec. XX a acordat
o mare importantd notiunii de joc a fost Wittgenstein* in cea de a
doua perioadd a creatiei sale. Filosoful considerd imposibild o definire
a termenului, afirmand cd ceea ce poate fi comun diverselor realititi
considerate ca jocuri este doar un ,aer de familie®. El aplicd termenul
de joc limbajului insusi. Acesta nu ar avea o singurd esenta, ce ar putea
fi extrasd si expusa in termenii unel teorii unitare ; el ar consta dintr-o
colectie de jocuri de limbaj. Pentru a intelege functionirile limbajului,
trebuie mai Intdi sd recunoagtem varietatea 1 multiplicitatea sa. Apoli,
Jocurile-de-limbay ar avea intelesul unor comportamente (practici)
realizate de oamenii unel comunitdti, care, pe baza unor reguli
acceptate — a Insugirii in spatiul public a unor abilititi —, produc
expresii lingvistice cu sens pragmatic. Iar intelegerea acestor expresii ar
consta din insugi comportamentul de folosire a lor, de a le re-produce
in diverse contexte. Sunt prezente, decl, 0 comunitate umani, un set

* Wittgenstein, op. cit., p. 37.
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de reguli acceptate, precum §1 comportamente lingvistice care se
produc pe baza acestora, constind din expresii, propozitii etc.

Jocurile-de-limbaj, asa cum sunt propuse de Wittgenstein, nu
prezintd toate caracteristicile jocului pe care deja le-am mentionat,
urmarindu-1 pe Huizinga. Adicd, aspectul agonal, cel al hazardului, cel
ludic, paralelismul cu practicile curente ale existentel comunitare.
Privind dintr-o perspectiva mai largd, acestea ar putea fi insd
descoperite In modalititi indirecte sau apropiate. Aspectul agonal se
exprimd atit prin controverse, cat §i prin utilizarea in paralel a unor
expresii concurentiale, pentru a se obtine performante lingvistice
optime (la fel cum alergitorii incearcd si ajungd primii la capdtul
cursei). Privitor la satisfactia ludicd, ea nu poate fi refuzata jocurilor de
cuvinte, utilizate nu doar in bavardajul zilnic, ci si in poezie, in arta ce
se bazeaza pe expresii semiotice, conducand la plicere esteticd. Apoi,
uzul limbajului nu e ceva stagnant si stereotip, ci se reimprospateaza
mereu prin judecarea umand ce dezvolta creator posibilele imaginative
bune, multiplicind variantele de exprimare impotriva incremenirii
intr-un limbaj de lemn. Cat despre paralelismul dintre uzul limbajului
inteles din perspectiva jocului §i cel orientat ferm spre pragmatism, la
acest nivel, problema devine de-a dreptul tulburdtoare. Limbajul viu,
mereu reinnoit, pulsatoriu, al oamenilor ce-si trdiesc viata de zi cu zi
sub cupola practicilor, indeplineste constant tocmai acest lucru: sa
reduplece, sd multiplice generativ intru nou o realitate datd g1 afirmata
la un anumit moment.

Wittgenstein sustine infelesul pragmatic al jocurilor de limbaj,
acordand atentie principald actiunii, manifestdrii publice a acestora. In
gindirea sa, notiunea de joc-de-limbaj e strans corelatd cu cea de
formd-de-viatd. A vorbi un limbaj Inseamna a participa la o forma-de-
viatd. Ceea ce Inseamnd a fi antrenat sd folosesti limbajul, sa te
impartigesti pragmatic din el. Un joc-de-limbaj, ca forma-de-viatd,
este O practicd sau un set de practici, care implicd acordul asupra
regulilor pentru folosirea cuvintelor. Iar forma-de-viatd presupune
consensul subiacent al comportamentului lingvistic §1 nonlingvistic,
practicile §i traditiile culturale, care, prin urmare, sunt presupuse in
limbajul pe care-] practicam.

Accentul pus, in jocurile-de-limbaj, pe aspectul pragmatic, pe
exprimarea publicd — ce se cere inteleasd §i de catre altii, care au invitat
prin antrenament, in plan social, abilitatea de a urma regulile pentru
folosirea limbajului — plaseazd in plan secund trairile subiective ale
intimitdtii congtiintei. Ne aflim astfel la un pol opus fata de tradigia
cartesiana.
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In filosofia lui Descartes, punctul de referingi ultim este egoul
reflexiv-subiectiv-congtient de a cdrei existentd nu putem si nu fim
siguri, o datd parcurs pana la un capit procesul indoielii sistematice.
Sesizarea §i cunoagterea la persoana intai a trdirilor subiective esentiale
~a modalitdilor cogitatiei de fapt - sunt in intregime neproblematice.
In tmp ce cunoagterea la persoana a treia este exact pe dos.
Wittgenstein este de parere cd ceea ce e problematic g1 de investigat in
primul rind este cunoagterea la persoana intdi: ,eu am o durere“...,
»,€U md agtept ca...“, ,eu sper”..., ,eu intentionez sd...“ sunt relatdri sau
discursuri, manifestdri sau expresii prin care trdirile subiective
intentionale, trdirile psihologice congtiente se aplicd unui anumit caz,
cel al subiectului. $i, la fel, ,a dori®, ,a te astepta la ceva®“.., ,a-ti
reaminti“... Ajungem sd ne exprimam prin jocuri-de-limbaj in urma
unui antrenament, aplicind anumite reguli, in cadrul unui limbaj bine
determinat, in lumea publicd a comunittii din care facem parte. Si
abia apoi le aplicam la noi ingine! (Faptul cd Wittgenstein amestecd
exemple ce au rangul unei ,,cogatii transcendentale® cu acte de limbaj
curente nu anuleazd seriozitatea problemei ce o ridicd).

Ceea ce e esential in meditatia $1 propunerea ganditorului austriaco-
britanic este primatul aspectului public social al limbajului, ca expresie
a comunitdtii ce instruieste individul in insugirea utilizdrii regulilor
limbii, in raport cu individualul subiectivititii reflexive a persoanei
congstiente ce mediteaza. Pentru a ajunge la o triire subiectivi cu sens
si la exprimarea sa inteligibild pentru altii - cele doud aspecte neputind
fi disociate — trebuie presupuse alte comportamente lingvistice
prealabile, o intreagd gama de jocurz de limbaj (ca expresie a formelor-
de-vingi), toate desfisurandu-se in instanta publici a societitii, la
nivelul comuniunii-comunitare, cum spunem noi. Chiar dacd autorul
nu se exprimd exact aga, sensul comentariului pare a fi acesta.

Este tulburator cum contestarea cogitatiel cartesiene, ca triire
directd, nemijjlocitd §i criteriu ultim sau punct de plecare pentru
certitudini — pe baza argumentdrii cd aceasta presupune multiple alte
momente prealabile —, o regdsim (desigur, sub o altd formd, data fiind
orientarea de ansamblu a gandirii sale) la Nietzsche. Putem citi : *

»Mali exista cercetdtori inferiori a1 Sinelui ce cred in ,certitudini
nemijlocite®. Spre exemplu, ,,eu gandesc®, ,eu vreau®; de parci in
acest caz cunoagterea ar f1 reusit si-si sesizeze obiectul in stare puri,
in chip de ,lume in sine®, fird vreo falsificare nici din partea

* Nietzsche Fr., ,,Dincolo de bine i de rau®, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 22.
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subiectului, nici din partea obiectului... Filosoful trebuie sd-si
spund : dacd analizez procesul exprimat in propozitia ,,eu gindesc®,
obtin o serie de afirmatii indriznete, a cdror justificare e dificili,
poate chiar imposibild : de pildd ca eu sunt cel care gindesc, ci in
general trebule si existe ceva care gindeste, cd gindirea este o
activitate §i produsul unei fiinte concepute in chip de cauzi, ci
exista un ,,Eu®, in fine cd s-a stabilit in prealabil ceea ce intelegem
prin gandire — cd eu stiu ce este gindirea. Dat fiind cd sunt nevoit
sd recurg la cunostinte din alte domenii, acest ,,eu gindesc” nu are
pentru mine nici o valoare de certitudine nemijlocitd. De unde am
luat notiunea de ,;a gandi“? De ce cred eu in ,,cauzd si efect™? Ce
imi dd dreptul sd vorbesc de ,,eu® §i, mai mult, despre un ,eu“ ca si
cauzd a gandirii *“

Comentariile lui Nietzsche sunt facute in termeni conceptuali §i nu
invocd o filosofie a limbajului, ca la Wittgenstein. Dar sensul este
similar.

2.7. Teman jocului in scrievile lui Nietzsche, vefevitoarve ln Heraclit: joc
arbitvay, cveatie, supraom
Credem ca cel mai nimerit este sa incheiem dezbaterea asupra
jocului invocand cdteva texte ale lui Nietzsche privitoare la unul din
fragmentele ramase de la Heraclit; si anume Frg. 52, Diels-Kranz:

»Iimpul este joaca unui copil® (aceasta e traducerea lui
Nietzsche* ; I. Banu traduce fragmentul astfel: ,, Timpul este un
copil care se joaca, mutand mereu pietrele de joc ; este domnia unui
copil®).**

E de remarcat, de la inceput, stranietatea textului lui Heraclit. Inel
e vorba de un copil ce se joaca si nu de jocurile copiilor, ca in tabloul
lui Breugel de la Viena. Copilul se joacd singur cand este inca crud,
cand nu percepe §i nu-i pasa de ceilalti copii ce se joacd in jurul siu si
nici de eventualele reguli ale jocului. Aceastd prima faza a copilariei
este invocatd de obicel atunci cind se afirma despre copil cd este
nevinovat. Dar copilul acesta ingenuu este si intr-o fazd de irespon-
sabilitate, chiar dacd el ne apare ca plin de promisiuni, pe cale de a
descoperi lumea. Toate acestea ii convin de minune lui Nietzsche;
alimenteazd punctul sau de vedere. $i, de aceea, acest fragment
reprezintd pentru el o adeviratd comoard pe care o exploateazd cit

* Nietzsche Fr., ,,Dincolo de bine si de riu“, Ed. Humanitas, Bucuregti, 1994, p. 22.
** Traducerea este dupd Banu I, op. cit.
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poate. Comentariile Jui Nietzsche, pe care le avem in vedere, fac parte
din lucrarea ,Nagterea filosofiei in epoca tragediei grecesti“*. Dupa
cum se gtie, aceastd lucrare, redactatd in tinerete, l-a preocupat in
permanentd §i a revizut-o constant, pand la sfirsitul vietii sale
intelectuale active. Iar prezentarea lui Heraclit ar putea fi socotitd
partea centrald a cirgi. E limpede cd filosoful german se simte atras de
ganditorul din Efes, deoarece la acesta intilneste temele luptei, ale
opozitiel, dar §i tema sintezei, a devenirii, precum §i tema omului
superior, ,,de rangul zeilor®. Idei care-1 erau §i i-au rdmas dragi Intreaga
viatd. Vom cita din lucrarea menfionatd cateva fragmente apartinand
capitolului dedicat lui Heraclit.

JIntreaga devenire purcede din rizboiul contrariilor. Totul se
petrece potrivit acestei vrijmagii §i aceastd dugmdnie dezviluie
dreptatea vesnica. Este aici o reprezentare miraculoasd, creatd din
izvoarele cele mai pure ale spiritului elenic, §i anume cea care
considerd lupta ca fiind stipanirea ddinuitoare a unei dreptiti
unitare, puternice, determinatd de o lege. Numai un grec a fost
capabil si gdseascd aceastd reprezentare ca intemeierea unel
cosmodicer...“ (p. 48).

Cum se ajunge insd oare, la acest univers al luptei, la ,joaca de
copil®?

Citatele din textul respectiv al lui Nietzsche ne pot indica mersul
gandirii sale, ardtandu-ne in acelasi timp licentele pe care si le permite.
Citdm :

,Lumea este jocul lul Zeus sau, exprimat in termeni fizicali,
jocul Eonului cu sine insugi, 1 Unul este, numai in acest sens, si

Multiplu“ (p. 50).

Iatd deci cd autorul identifica Eonul cu Zeus (si cu Focul) si
considerd cd jocul solitar al acestor instante — jocul practicat solitar —
std la baza sintezei, a reunirii multiplului in Unu.

,-..0 devenire si o trecere intru pieire, clddire i distrugere, fira
nici o compensare morald, intru nevinovatie, vegnic riméinind
asemenea siegi, nu este pe lumea aceasta decit joaca artistului si a
copilului (s.n.)... Heraclit nu are nici un motiv (aga cum credea
Leibniz) sa trebuiascd sd dovedeascd cd aceastd lume ar fi anume

* Nietzsche Fr., , Nagterea filosofiei in epoca tragediei grecesti, Ed. Dacia, Cluj, 1992 ;
toate citatele urmatoare din Nietzsche sunt din aceastd lucrare.
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cea mai bund cu putintd, lui 1i ajunge cd ea este joaca faimoasi si
nevinovatd a Eonului®

Nietzsche se gribeste sd introducd in dezbatere §i sa analizeze
conotatille morale posibile ale luptei §i distrugerii; acestea sunt
compensate prin simplul fapt al creatiei, care este echivalenta jocului,
identic pentru artist, copil §1 pentru Eonul ce produce (ce sta la baza
lumii). Tot ce e astfel creat e nevinovat.

,Dacd am vrea sd-i punem in fata lui Heraclit intrebarea : de ce
focul nu e intotdeauna foc, de ce este el acum apa, acum pamant?
Atunci, el ar rdspunde doar : ,Este 0 joacd (s.n.), nu o luati in mod
atit de patetic §1 mai ales nu in cel moral® Inci si stoicii au
rastalmicit (pe Heraclit) in gindirea lor platdi §i au coborat
perceptia sa fundamentald, atat de nobil esteticd, a jocului lumii
(s.n) in consideratiile comune despre caracterul utlitar al lumii...*

(p. 50).

,Heraclit era, ca om, cu neputintd de inteles... si, cand era,
poate, vizut, cum urmadrea cu atentie jocul zgomotos al copiilor
(s.n.), atunci fard indoiald gindea ceea ce nici un om nu a gandit
intr-o asemenea imprejurare: cd este asemenea joculul marelui
copil a] lumii, Zeus® (s.n.) (p. 54).

nLucrul acela pe care 1-a contemplat el (Heraclit), invitatura
despre prezenta legii in devenire §i a jocului, a necesitatii, va trebui
de acuma si fie vegnic contemplatd ; el este cel care a ridicat cortina
din fata acestui cel mai mdret, dintre spectacolele jocului (p. 57).

Faptul cd Nietzsche alege din Fragmentele lui Heraclit, pentru
comentariile sale, cu predilectie fragmentul 52 Diels-Kranz, nu e
intimplator. Acesta exprima punctul siu mai general de vedere despre
libertatea omului superior (a ,supraomului®, a lui Zeus, aici substituit,
destul de arbitrar, prin Eon), de a proceda dupd un anumit liber
arbitru — sau dupd un anumit bun plac — ce-1 este propriu; deci ,in
joaci“. Joacd ce, fiind practicatd la acest nivel, este considerata din
principiu ca nevinovata (precum cea a copiior), de vreme ce ¢
creatoare. Mai putem citi :

- Da, existd vinovitie, nedreptate, contradictie, suferingd in
lumea aceasta a noastrd... dar numal pentru oamenii limitag,
pentru cei ce se privesc unul pe altul §i nu cu totii impreund, nu
pentru Zeul constitutiv; pentru acesta, toate cele ce se rdzboiesc
intre ele se revarsd intr-o armonie, invizibila, ce e drept, pentru

o557



Despre sirbitori, gridini si logos

ochiul omului obignuit, dar de inteles pentru acela care, aidoma lui
Heraclit, este asemenea Zeului contemplator™ (p. 52).

Universal lui Heraclit, stilul g1 tematica sa par a strdbate intreaga
lucrare a lui Nietzsche. Astfel, ciatre sfargit, cind ajunge sa-1
comenteze pe Anaxagoras, el scrie

,Sl aici am putea, firegte, sd ne intrebdm ce l-a determinat pe
Nous asa de mult sd dea un impuls unui punctulet material oarecare
din multimea nenumadratd de puncte §1 sd-1 porneascd intru...?, de
ce nu i-a venit acest gand altd datd, mai devreme sau mai tarziu. La
aceasta, Anaxagoras ar rispunde : El are privilegiul capriciului, el
poate porni o datd, dupd bunul siu plac, el depinde doar de sine,
in vreme ce toate celelalte sunt determinate din afara. El nu are nici
o indatorire §i, de asemenea, nici un scop pe care sa fie silit sd-1
urmdreascd ; g1 dacd a pornit o datd cu acea migcare §1 §i-a stabilit
un scop, atunci acesta a fost doar — rispunsul e greu, ar intvegi aici
Heraclit (s.n.) — doar un joc® (p. 89) .

Toatd metafizica lui Nietzsche, care se desprinde din textele sale
(mai ales din ,,Nagterea filosofiei In epoca tragediei grecesti®), ne apare
ca apropiindu-se de dogmaticd, in sensul cd zona originilor si a creatiei
e insondabili, bazindu-se pe Iiberul arbitru al wunei fiinte
transcendente, aflindu-se la dispozitia ,jocului nevinovat® a lui Zeus -
Eon. Ceea ce este tocmai opusul imaginii oficiale despre un Nietzsche
anuntind ritos moartea lui Dumnezeu. Degi, realmente, el insugi poate
fi plasat la capitul ,,metafizicii occidentale, prin insdsi ingenuitatea cu
care pune problemele. Aspectul interesant in raport cu ceea ce am
comentat mai sus privitor la jocurile (i sdrbatorile) oamenilor este
faptul ¢, acum, accentul este pus pe jocul individual, al lui ,,Zeus -
Unu - Eon“, nevinovat ca un copil; §i nu pe multiplicitatea
interrelatiilor ce caracterizeaza firesc §i natural jocurile oamenilor. Dar
acest Unu se afli deasupra multiplului, deasupra contradictiei,
opozitiei, luptei, suferintei, hybrisului — intr-o zond a sintezei, a unei
armonii invizibile — intr-o zona transcendentalo-transcendentd, unde e
permis capriciul, joaca de copil ce declangeaza creatia lumii.

Aceasti viziune presupune, deci, nu doar o zond a transcen-
dentalului, ci §i una a transcendentet, inteleasa din perspectiva fiintei
in mod absolut, deasupra nimicului. Ea nu anuleaza insi, in nici un fel,
realitatea nemijlocitd, firesc sesizabild, a jocurilor §i a sdrbétorilor
omenesti, ce reunesc multiplicitatea oamenilor fintr-o instantd
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originard a comuniunii — comunitare. Dar ne invitd si privim
efectivitatea §1 empiricitatea acestora dintr-o perspectivd mai adAnci.
Si, in acelagi timp, mai inaltd.

ehQoe






3. Gradina, peisajul, contemplarea

3.1. Omul si Rauul, in istovia biblici
3.2. y Paradisul-gmidini ca loc imprejmuit, cultivat cu pomi, loc de
odihnd, desfiitare si contemplagie
3.3. Gridina ca topos delimitat, predominant vegetal, favovizind
contemplaren, versus pavcul de vindtoare si distractie
3.4. Gridina vasulus si pavadisul apocalipses ; arta gridinilor si
unwersul urban
3.5. Gridina si traditin litevaturis latine a ,loculus de desfitare
3.6. Gnidina vegeasci a lui Bacon
3.7. Contemplaven vizeazd transcendenta ; traducerven grecescului
»te0re0 prin ,,contemplatio™ accentuenzd ideea delimitirii
3.8. Vaviante ale contemplirii: natura fiumoasa, opevele de artd,
ideile, Dummnezeivea ; vitualul sacval, rugdciunea si contemplagia
musticilor
3.9. Gridina e plasati in mavginea inchideris omului in case, unde
se desfiisoani esengialul practicilov ; inchidere ce se deschide prin
peisay si cer in divectin transcendentes
3.10. Peisajul, priveliste ce se plaseazi intre griding, locuingd, om si cer
3.11. Citeva cuvinte despre privelisten-peisay
3.12. Pictura sublininzi mai pregnant necesitatena delimitivi pentru
desfiasurarea contemplirii
3.13. Peisagul 51 povtretul in pictura Renagsteris italienc ; varietaten
tematicd a tablowriloy
3.14. Peisagul pictat si natura in geneval, in vaport cu scurgerea
fenomenald a realititii
3.15. Contemplavena presupune intimitaten cu lumen si vegistrul
existengial al lui o fi
3.16. Metamorfoza contemplivii naturii ca priveliste in secolul XX ;
problema corvelativi a schimbdrii sensurilor transcendenger
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3.1. Omul si Raiul, in istovia biblici

In mitologia biblicd, omul apare aproape concomitent cu gridina
raiului. Putem citi in capitolul doi al Genezei :*

7(2) Atunci luand Domnul Dumnezeu irina din pimént a
ficut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata §i s-a ficut omul
fiintd vie.

8(2) Apoi Domnul Dumnezeu a sidit raiul in Eden, spre
Risarit i a pus acolo pe omul pe care-| zidise.

9(2) si a ficut Domnul Dumnezeu sd rasard din pimant tot
felul de pomi, pldcuti la vedere si cu roade bune de méncat; iar in
mijlocul raiului era pomul vietii $i pomul cunoasterii binelui si
raului.

Deci, Dumnezeu il face pe om din pamant, 1i dd viatd si-i stabileste
un topos de fiintare care e o gradind sdditd, plind cu pomi plicuti la
vedere i cu roade bune de mancat. Pomul, cu nemiscarea si
verticalitatea sa, avand o coroand ce se indlta spre cer, e un partener
semnificativ pentru un om nedaimonizat (incd) de chinul muncii,
circumscris la pura fiintare intru contemplare.

Capitolul doi al Genezel reia, precizand si detaliind (nu chiar intr-o
perfectd consecventd temporald §1 logicd), scenariul capitolului unu.
Aici, omul apare in paragraful 26:

26(1) si a zis Dumnezeu: ,,Sd facem pe om dupd chipul si
asemdnarea Noastra, ca sd stipaneascd peste pestii madrii, pasirile
cerului, animalele domestice, toate vietdtile ce se tardsc pe pimant,
§i tot pamantul®.

yotdpdnirea“ In cauzd nu are nimic de-a face deocamdati cu
yutilizarea®, cu ,exploatarea animalelor prin munca, de vreme ce
aceasta apare abia ulterior, ca blestem al 1zgonirii din rai. Este vorba,
pe de o parte, de sublinierea ordinii succesiunii in creatie, omul fiind
instituit dupd ce o buna parte a lumii este deja ficutd. Pe de altd parte,
intrd in joc rangul superior al omului fatd de animale, ceea ce e
subliniat i prin faptul cd Dumnezeu il pune pe Adam (19.2) si dea
nume pentru ,toate hiarele pamantului §i pentru ,toate pisirile
cerului“. Regnul animal apare in desfigurarea Genezei in Capitolul
unu, inainte de om. Despre cel vegetal — exceptind gridina Raiului -
se vorbeste doar dupd aparitia sa.

* ,Sfinta Scripturd®, Tipografia Cdrtilor Bisericesti, Bucuregti, 1936.
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29(1) Apot a zis Dumnezeu : ,Jatd, vi dau (barbatului si femel,
deci unu stadiu mai diferentiat al omului n.n.) toata iarba ce face
sdmdntd de pe toatd fata paméntului §i tot pomul, ce are rod cu
sdmanta Intransul. Aceasta va fi hrana voastrd®.

30(1) Iar tuturor hiarelor pamintului §i tuturor pasirilor
cerului §i tuturor vietdtilor ce se migcd pe pimant, care au in ele
suflet viu (de viatd n.n.), le dau toata iarba verde spre hrana. Si asa
a fost.

Pe scurt, in Geneza apare initial un om neagresiv, necarnivor,
culegitor de roade bune, stipanind peste animale, dar negtiutor intr-ale
binelui g1 rdului, fiintind (probabil fericit) in paradis; adicd in Eden,
printre pomi, intru contemplarea lui Dumnezeu.

Ceea ce urmeaza se stie. Prin intermedierea garpelui §1 a femeii — ce
e instituitd ca un alter ego al siu - Adam madnincd din pomul
cunoagterii binelui §i rdului. Apoi, pentru a nu manca §i din arborele
vietl §1 a deveni astfel , nemuritori® (,,infiniti“?, ,,absoluti*?!), Adam
si Eva sunt izgonitl din rai si blestemati a se chinui muncind g1
ndscind. Cain §i Abel consumd drama dintre agricultor §1 pastor,
introducdnd in lumea muritorilor crima g1 declangdnd devenirea
istoricd. Fapt ce se preface intr-un fel de daimonie, dupa incurcarea si
multiplicarea limbajului originar — a ,limbii pasarilor* intr-o expresie
metaforicd -, manifestare lingvisticdi ce promitea o eficientd
intercomunicare intre muritori.*

In continuare — pentru cregtini — o dati cu venirea pe pimant a lui
Mesia (a lui Iisus Hristos, cel care a bdut pand la capdt paharul
amardciunilor, intru ridscumpdrare), prin moartea §iI renasterea
acestuia, se deschide un nou ciclu spiritual ; cei buni vor merge dupd
moarte in rai (=paradis), 1ar cei rai — in 1ad (=infern). Dar — ne spune
Apocalipsa — va veni i vremea judecitii de apoi, ce va reageza intr-un
rai spiritual etern pe cei buni §i drepti. Judecatd pe care o va face
Hristosul — Dumnezeu, care este alfa g1 omega, inceputul si sfarsitul
tuturora. Adica o fiintd plasatd in rangul de fiintare al ,,absolutului®.

3.2. , Pavadisul-gmidini® ca loc imprejmuit, cultivat cu poms, loc de
odibnd, desfiitare si contemplagie

Din aceastd legendd mitico-sacrald, pe noi ne intereseazd acum

Hgridina raiului®, ,paradisul® (romanescul ,rai* vine din slavd).
Termenul de paradis este de origine iraniana, fiind preluat in ebraicd

* Plesu A., ,,Limba pésirilor”, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 9.
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(=pardes), aramaicd (=paradesa), greacd (=paradeisos), latini
(=paradisus) §1 in majoritatea limbilor biblice.

In persana veche ,,pamdaeza insemna: — Impre]mmre — apot, loc
imprejmuit, ingridit ; — dar, mai ales, gradind, cu pomi cultivati, ce ne
dau bune roade, cu flori ce imbatd mirosul, cu umbri si ricoare ; — loc
frumos al relaxdrii §i contempldrii. Din universul acestor toposuri,
mentiondm pe cele regale, incluzand fabuloasele spatii suspendate ale
Semiramidei. Care, prin insdgi pozitia lor intre pidmént i cer,
subliniazd doud aspecte esentiale ale temei noastre §i anume : faptul cd
o astfel de zond trebuie si se impund aproape cu forta in mijlocul
constructiilor urbane ale unei umanitdti istorice ; §i, in al doilea rind,
cd Insdsi suspendarea este o invitatie spre contemplare, vizind infinitul
transcendent al cerului ce se mnstituie ca fundal.

3.3. Gridina ca topos delimitat, predominant vegetal, favorizind
contemplarven, versus pavcul de vindtoare si distvactie

Paradisul Edenului este un loc delimitat, in care se cultiva in primul
rind plante, intru desfitare. Ceva ingridit - o ,,ogradi“ — (,jardin“ in
francezi, ,garten® in germand), parte din lume, Imprejmuitd cu un
gard. Dezvoltarea ulterioara a nogiunii - §i a gradinilor reale — a pastrat
ideea de ocrotire intru crestere a unui univers predominant vegetal, ce
se amplificd incet g1 ramificat, fard multa m1§carc si zgomot. Incepind
comentariul cu paradisul, subliniem cd avem in vedere acel aspect ce se
coreleazd cu linigtea sufleteasca realizatd in contextul desprinderii de
versantul pragmatic al existentel §i care ocazioneazd admirarea
frumosului, contemplarea naturii, ce implicd transcendenta.

Gradina pune accentul pe fiingele vegetale ce se indreaptd spre cer,
vizitate fiind de insectele ce zboara din floare in floare i de pasirile
cAntitoare ale vizduhului. Ea se diferentiazd notional de ,,parcul de
vandtoare®, In care esenta o constituie animalele migcitoare ; $i unde
pomii, tuﬁgurﬂe florile g1 1arba reprezmta doar o amblanga secundi. In
aceste parcurl sunt aduse §i cresc in semilibertate — in marginea
castelelor, in interiorul proprietdtilor funciare ale magnatilor lumii —
diverse animale care, la momentul dorit si ales, sunt privite, studiate,
observate sub spectrul curiozitdtii. Pentru ca apoi, in prilejuri solemne,
s fie hdituite §i vanate intru deliciul seniorilor, aga cum se poate vedea
in picturile lui Cranach, la Kunst-Museum in Viena si la Prado in
Madrid. In paradis, animalele se odihneau, leneveau si ele, nimeni nu
le vana, nu le studia, §1 nu se atacau unul pe altul. Capnoam st leul,
lupul i oaia se jucau in voie, in jurul omului ce le diduse nume. in
raiul Edenului lipseau evenimentele dramatice.
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Diferenta intre paradisul de tip edenic, in care omul zace intr-un
aparent ,dolce far niente®, si ,parcul de vinitoare“ este cea dintre
orientarea cdtre viata contemplativi §i interesul pentru cea activ
pragmaticd.

Notiunea de griadind §i cea de parc s-a imbogitit de-a lungul
timpului cu diverse semnificagii. Prima a rimas legatd de specificul
universului vegetal, de ceea ce creste incet. In sens pragmatic, se
vorbeste de grddinile de zarzavaturi. Dar §i de ,gridinitele pentru
copii®, cu grija lor fatd de acesti muguri, fatd de floricelele umane in
devenire, ce trebuie proteguite. Pentru gradini §i parcuri s-a addugat de
asemenea, o conotatie semanticd muzeald, de conservare §1 satisfacere
a curiozitdtil. Au apdrut astfel ,,cele botanice® si ,,zoologice®. Iar mai
recent, ,,rezervatiile naturale®. Astfel incat, la intersectia tuturor acestor
semnificatii, in mijlocul oragelor burgheze, isi fac aparitia gridinile si
parcurile publice. Toposuri in care, in cadrul unei lumi vegetale bine
structurate, oamenii se intilnesc in orele de relaxare sau in zilele de
sarbatoare, pentru a petrece impreund timpul, pentru a conversa si face
cunostinte, pentru a barfi, a tese intrigi §i a initla aranjamente ; la fel
ca in pauzele de la Operd. Pentru a se juca si distra in nenumdrate
forme. S3 ne gandim la parcul de distractii Walt Disney, importat si
langd Paris sau aiurea.

3.4. Gridina raiului si pavadisul apocalipsei ; arta gnidinilor si
unversul urban

Gradina raiului este un topos paradigmatic. Idealitatea i
simbolismul acestuia se accentueazd, complexificindu-se o dati cu
tema paradisului ce reuneste post-mortem, in jurul lui Dumnezeu si a
sfintilor, sufletele preafericitilor. Raiul lui Dante nu mai e un pamant
cultivat cu pomi, ci un cosmos ierarhizat de fiinte. La fel, paradisul
Apocalipsel, ce aduni la un loc si ,,Canaanul® i ,Jerusalimul® ceresc -
deci i1deal —, se afld intr-un domeniu cu totul transcendent.

Gradina omeneascd, In schimb, avind conotatii contemplative
similare pﬁni la un punct cu cea a Edenului, s-a dezvoltat practic s1
efectiv, atit in cultura Occidentului, cat g1 in cea a Orientului, ca o
zoni reald, delimitati in contextul unei lumi urbanizate. In Orient mai
devreme, deoarece §i urbanizarea a fost acolo mai precoce. China §i
Japonia au realizat o artd a gridinilor, in cadrul cireia meditatia i
contemplarea, vizarea transcendentei sunt explicit practicate in
corelatie cu doctrine metafizico-transcendente elaborate. Europa,
dupi ce s-a impanzit i ea temeinic cu orage la inceputul mileniului al
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doilea, a cultivat gradinile, in jurul palatelor, castelelor si vilelor, in
marginea §i apoi in mijlocul oragelor. Pentru ca, aga cum parafrazeazi
Assunto, in Secolul Luminilor, deasupra ei si se desfisoare o ,mantie
de gradini“.*

3.5. Gridina s tradipin literaturin latine o ,locului de desfitare”

Grddina este un loc al pacii sufletesti, al desfdtirii, al posibilei
contemplari, sidit, cultivat, delimitat §i protejat in raport cu silbatica
naturd neumana gi corelat afirmarii civilizatiei urbane. Ea se nagte in
Europa noastrd recentd concomitent cu preluarea traditiei paradisului
celest s1 In paralel cu — aga cum s-a mai afirmat — urbanizarea acestui
colt de lume, ce-si defriseazi padurile. Intinderi in care echivalentul a
ceea ce In sudul islamic erau oazele degertului il constituiau acum
poilenile, luminisurile, raristile de padure ; in acest context meriti si nu
fie ignorat un aspect al literaturii Evului Mediu Crestin, a cirui traditie
a fost semnificativ relevatd de Curtius**. Autorul ne prezinti
convingdtor cum intre alte ,toposuri literare“ e prezent, cu
semnificatie majord, si cel al ,,locului de desfitare (=locus amoenus®).
Acesta infdfigeazd un segment al naturii — padurea desigur, fiind vorba
de Evul Mediu European — umbros si frumos. Decorul siu minim
constd dintr-un copac (sau mai mulg) O pajigte §i un izvor (sau pardu).
La acesta se pot adduga florile §1 ciripitul pasarllor In regia sa cea mai
bogatd apare si o ,,brizd ugoard®. Curtius invoca pe Liberios, pentru
care motive de voie bund (in toposurile respective) sunt: izvoarele i
plantatiile, adierile ugoare gi cintecul pasirilor. Mai departe este
mentionat Petrus Riga, cel care In poemul ,De ornatu mundi®
inmulteste deliciile locului de desfitare, invocind: mirodenii,
balsamuri, miere, vin, cedri, albine.

3.6. Gridina regeasci a lui Bacon

Cumuland multiple valente pozitive in aria afirmdirii logosului
istoric §i a spiritualitatil omene§ti gridina cea frumoasi plute§te
mereu, in lumea oamenilor, intre directia pragmaticului §i cea a
transcendengel In phna Rena§tere maturd, Francis Bacon imagineazd
in felul urmitor organizarea unei gradini regesti : * **

* Assunto R., ,Peisajul estetic, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1986.
** Curtius E.R., ,Literatura Europeand si Evul Mediu Latin“, Ed. Univers, Bucuresti,

1967, p. 230.
*** Bacon Fr,, ,,Eseuri®, Ed. Stintifica si Enciclopedici, Bucuresti, 1968, p. 147.
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»fceasta ar urma sd aiba o portiune initiald de pajiste si 0 zoni
de ,naturd sdlbaticd®, intre acestea plasindu-se portiunea propriu-
zisd a gradinii, in care plantele sunt astfel alese tncat si infloreasci
in toate anotimpurile iar mireasma lor sd nu se amestece neplicut.
Gradina va fi marcatd de alei i garduri vii, fird insi ca plantele si
fie tunse dupd forme geometrice. Va fi prezent i un mic delugor,
precum s§i coloane de verdeatd pe scheldrie de lemn. Fintinile
fagnitoare isi au §i ele rostul lor important, ingridite de pomi, apa
curgand in bazine savant construite. Vor fi §i pomi fructiferi, se va
avea grijd sd fie suficienta umbrd, sd fie pdsari care cantd (pe cét
posibil nu in colivii) ; vor fi §i statui (nu prea multe §i nu prea
aurite), ceramicd, sticld coloratd, precum g1 balustrade®. Bacon mai
remarcd : 1 se va observa ci, ori de cite ori veacurile se ridicd la
civilizatie §1 rafinament, oamenii ajung mai repede sd construiasci
clidiri minunate decit sia faca gradini frumoase, ca §i cum
megtesugul gradinilor ar fi superior celui al cladirilor.

In acest topos special potl sd savurezi aroma fructelor, si te lasgi dus
de visdri, sa meditezi contempland, sd te pierzi... Spiritul uman aduna
in gridind ceva din senindtatea fortei sale, ceva deasupra efortului §i
scragnirii facerii, dimensiunea verticala a zambetului fericirii zeiesti,
fard de care o umanitate istoricd nu are ce ciuta pe pamant.

3.7. Contemplaren vizeazd transcendenta ; traducerea grecesculus
wteoreo prin ,contemplatio accentuenzi ideea delimitdri

Gradina e un topos uman In care §i din care natura umanizati §1
accesibila este contemplatd. A contempla inseamnad altceva decat a
produce, a aserta, a utiliza, a judeca, a exercita diverse practici umane.
Omul iese acum din modalitatea sa de fiingd activa, practico-teoretica,
empirico-efectivd, centrati de judecarea productivd a logosului. Dar, in
altd modalitate decat se petrece acest lucru cu ocazia sirbatorilor §i
jocurilor. Contemplarea se realizeazd de obicei 1n izolare, 1ar derularea
el se desfdgoard in subiectivitate. Contempland natura, omul se afla
intr-o stare de receptare mai mult sau mai pugin participativa, cu
destinderea gandurilor, cu un joc liber a ideilor §i imaginatiel, cu o
meditatie relaxatd. Iar lumea, natura, gridina, peisajul, perceput prin
simguri — prin ,estezia“ sa —, care toate vin in intdmpinarea acestel
pozitiondri, se pot prezenta §i ele ca armonioase §i frumoase, starnind
admiragia! Sau, cel putin, inducand in subiect o linigte addnca,
coborind asupra sa o pace care-l face sd se desprinda partial de aceasta
lume, activd, fremdtitoare §i productiva, determinandu-l sd resimta
infinitul transcendenter.
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Termenul de contemplare derivd din expresia latineascd ,,templum®,
care a insemnat la origini, la etrusci g1 la romani, delimitarea zonei din
cer asupra cdreia augurul urma sd-gi concentreze atengia pentru a
interpreta semnificatia auspiciilor, pentru a realiza cu succes divinatia.
Putem citi 1n dictionare™ :

Templum : 1. spatiu delimitat pe cer de citre auguri induntrul
ciruia ei observau zborul pasdrilor; 2. spatiu liber, intindere vasti ;
3. loc consacrat, tribuna, curie, tribunal, loc de azil, capeld;
4. templu (de ex. templul lui Jupiter) p. 1211.

Contemplatio: 1. intire; 2. a) privire, cercetare, examinare,
contemplare ; b) luare In consideratie (p. 263).

Contemplativus . teoretic, speculativ.®

Templum (cuvant inrudit cu grecescul ,temno®, a tdia) — este un
spatiu circular sau dreptunghiular, delimitat in vizduh sau pe
pamént de citre un augur cu al sdu lituus, spatiu in interiorul ciruia
el observd semnele divine. Aceasta consultare a auspiciilor, care avea
loc inaintea oricdrei intreprinderi mai importante, era necesard §i
inainte de a lua o hotdrdre asupra Intemeierii unui orag, a
construirii unui edificiu public sau religios, a unei tabere militare.
Ceremonia se numea ,lnauguratio i, deci, orice edificiu ce a
necesitat-o este un templum. Intr-un orag , pomerium-ul“ delimita
templum-ul urban (p. 263).**

Contemplarea presupune deci o delimitare a realitdtii vizate, chiar
o circumscriere spatiald, cu o concentrare a privirii, a intelectului
cercetitor, pe ,ceva“ din aceastd zona sesizabild, pentru a incerca si
afle, s intuiascd ceea ce e dincolo de cele percepute prin aspectul lor
(»eldos® in greacd).

Termenul de contemplatie s-a referit, pe linga conotatiile sale
divinatorii §i pragmatice, la cunoagtere, traducind in latind pe
grecescul ,teoreo®. Numai cd, pentru greci, aria semanticd a acestui
termen era diferitd. Dacd facem apel tot la un dictionar putem citi***:

e Teoreo: 1. a observa, examina, contempla; a asista la un
spectacol, la jocurile olimpice; 2. a inspecta, a trece in revistd;
3. a contempla un numar de tdri; a contempla prin inteligenta.

* Gutu G., ,,Dictionar Latin-Romdn®, Ed. Stiintificd §i Enciclopedicd, Bucuresti,
1983, p. 1211.
** Jean Claude Fredouille, ,,Enciclopedia civilizatiei gi artei romane, Ed. Meridiane,
1974, p. 263.
*** Bailly M.A., ,,Dictionnaire Grec-Francais®, Librairie Hachette, Paris, 1894.
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* Teorema: 1. ceva ce poate fi contemplat, spectacol,
sirbdtoare (tot ceea ce poate fi privit ca de sirbitorit pentru
urechile unei muze); 2. obiect de studii sau meditaie, reguli,
principiu.

¢ Contemplatie, meditatie, cercetare.

° Teoretos: ceea ce poate fi observat, vizibil; — contemplat,
observat cu intelegere.

e Teoria: 1. actiune de a vedea, observa, examina; a cilitori
pentru a vedea lumea ; actiunea de a vedea un spectacol, de a asista
la o sdrbatoare ; de unde §i sdrbdtoare solemna, pomp4, procesiune,
spectacol ; 2. deputatii unui orag din Grecia la sdrbatorile solemne
de la Olimpia, Delfi, Corint sau la templele lui Zeus Nemeianu, a
lui Apollon....; 3. contemplatie a spiritului, meditatie, studiu,
speculatii teoretice, teorie.

e Teoros: 1. spectator; 2. care voiajeazd pentru a vedea lumea
3. deputat trimis la jocurile olimpice ; 4. magistrat.

° Tea: 1. acyiune de a privi, de a contempla; 2. obiect de
contemplatie, spectacol, joc, sarbdtoare.

Exemplele s-ar putea prelungi. Transcrierea conceptului grecesc de
yteoreo® prin ,contemplatio schimbd in mare masurd universul
conotatiilor. Teoreo, ca actiune, era corelat cu privirea §1 admirarea
spectacolelor, sdrbdtorilor, cu cdldtoriile, participarea la olimpiade, dar
fard nici un accent pus pe dehrmtare In universul latin, pentru
contemplatio, delimitarea spatiald subintinde totul. Aceastd mutatie de
sens l-a facut pe Heidegger sd intrevada la acest nivel unul din pagii
importanti spre constituirea ,,metafizicii occidentale, cea care a uitat de
problema fiintei. Trecerea de la ,teoreo® la ,contemplatie poate fi
socotitd insd, dintr-o altd perspectivd, §i ca un pas cagtigat, spre o mai
precisd §i nuantatd diferentiere a lucrurilor, spre o modalitate de
abordare mai complexd, e drept mai laborioasd, care obligi la
parcurgerea insistentd a domeniilor. Credem ca vizarea contemplativa,
cu tot ce tine de semnificatia latind a termenului §1 de cea castigatd prin
traditie, ar trebui sd mentind, sd asimileze §i integreze sensul originar
al lui ,teoreo® si al conotatiilor sale grecesti. Chiar dacd s-a produs o
rupturd — ceea ce e inevitabil la rascruce de drumuri —, sensurile se pot
articula, cel putin.
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3.8. Variante ale contemplivii : natura frumoasd, opevele de artd,
ideile, Dummnezeivena ; vitualul sacval, rugdciunen si contemplagin
musticilor

Contemplatia — cumuldnd sensul grecesc al lui ,teoreo™ — se referd
la mai multe modalitidti de raportare ale omului. Una dintre ele este
cea In care e vizatd natura, mai mult sau mai putin ordonata, ca in
relaxarea din gridina, cea a desfdtdrii pe care o produce admirarea unui
peisaj. La fel, despre contemplatie se vorbeste cand ne pitrundem de
receptarea unei opere de artd frumoasa. In ambele cazuri, lumea ni se
prezintd prin aspectul sau — ,eidos® in greaca —, e vizatd estezia noastr,
constituindu-se domeniul esteticului. Platon a vorbit insi de
contemplarea ideilor, de sesizarea intuitivd a esentel nepieritoare a
lucrurilor lumii. Tar misticii, de contemplarea lui Dumnezeu. In toate
cazurile este vizatd ¢i implicatd, intr-un fel, transcendenta.

In Biblie nu se afirm3 despre Paradis cd ar fi bine delimitat, ci doar
cd era plasat in Eden. In crestinismul matur, s-a incetdtenit
convingerea cd Raiul continud sd existe pe pamant, ca Paradis terestru.
El era conceput acum ca strict circumscris, ingradit prin elemente ce-1
ficeau inaccesibil muritorilor : munti inalgi, intinderi nesfargite de ape
— fiind plasat, in unele scenarii, pe o insuld — sau chiar ziduri solide, de
nepdtruns ; conceptii ce rezulta din iconografie §i descrieri.

La un moment dat, Paradisul terestru a fost considerat ca avind un
analogon in mdndstirea crestind. Putem citi in Delumeau :*

»Rabun Maur spunea cd ,Biserica e Paradisul, cici se spune
despre el in Cantarea Cantdrilor : Hortus concensus, sora mea..

Jntr-adevir, scria Sfintul Bernard, incinta ménistirii e un
parachs, un loc protejat de zidurile disciplinei, in care se gisesc o
serie de lucruri de mare pret. Sfintul Bernard elogia deopotriva
curtea interioard (a mdndstirii), previzuta cu patru compartimente
pitrate g1 o fantand in mijloc, care sugereazd un model cosmic ; iar
comentatorii au fost adesea Inclinati si vadd aici o paradigma a
Paradisului la care cdlugdrii puteau ajunge prin contemplare®,

Ceea ce la inceput a fost numit contemplare a lui Dumnezeu are cu
totul alt inteles decat contemplarea esteticd din gradina lumeascd. Zeul
este o fiintd transcendenta sau transcendenta coagulata ca fiinta. El se
afld dincolo de naturi, de lume, e o fiintd supranaturala, care are insi o
prezentd datd, de necontestat pentru omul inceputurilor, ce-l venereazi
cu credingd, fiind considerat autor al lumit $1 omului, patron al lor.

* Delumeau J., ,,Gradina desfitdrilor®, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 107.

I70.



Guidina, peisagul, contemplaren

Elementele naturii pot aparea ca vehiculi simbolici, ca teofanii, care
indicd toposul unde poate fi invocatd sacralitatea. Aceasta se realizeazi
de obicei printr-un ritual comunitar particular, condus de persoane
special Investite, considerate a avea mai ugor acces la Zeu. Omul
individual poate viza g1 el divinitatea, efectuand anumite ritualuri sau
prin rugdciuni. Raportarea individuald o presupune §i o implica insa
pe cea comunitard, aparand ca o figurd pe fondul ei. Invocarea nu este
insa, incd, contemplare, situatie la care se ajunge mai rar. Ea ar fi
apanajul misticilor, al celor alesi, care, prin prelungitd i intensa
devogiune prin credim;a arzdtoare §i prin intuitie pot ajunge nu doar
in contact, ¢i §i intr-o parglala fuziune cu ﬁml;a transcendenta.
Impre]urarl in care pot aparea trdiri deosebite §1 viziuni, de obicel greu
de comunicat explicit muritorilor.

Oricum, contemplatia, 1n toate cele trei sensuri ale sale, este un ax
fundamental al legdturii dintre om, lumea sa corelativi si
transcendentd. Ax in jurul ciruia prolifereazd nenumadrate alte
modalitdtl de raportare.

3.9. Gridina e plasati in marginea inchiderii omului in case, unde se
desfiisonni esentialul practicilor ; inchidere ce se deschide prin peisaj
5t cer in divectin transcedengei

Omul elaboreazi si realizeaza gradinile alaturi de — §i intr-o anumitd
corespondentd cu - toposurile locuirii sale pamantegti: casa,
gospoddria, vila, castelul, orasul, institutiile reprezentative ale
comunitatii. Toate au evident o fatd utilitard ; dublatd insd de una mai
putin pragmaticd, a esteziei-placut-admirative, care aspird frumosul.
Atagatd locuintei, gridina a fost comentatd in ultimele veacuri, ca o
formd speciald de arhitecturd. Asa apare ea in ,Critica puteru de
judecare® a lui Kant. Intre gradini, arhitecturd, sculpturd, pictura,
exista Insd un continuum fdrd de fisurd.

Locuirea omului pe pidmdnt, cu tot ceea ce aceasta implicd,
desprinde fiintarea sa de natura neumand ; fapt ce nu e posibil fird o
delimitare ce inchide. Delimitarea orienteazi existenta umand, pe de o
parte, spre ceea ce-i este propriu §i specific: gospodarie, familie,
moralitate, cunoastere, spiritualitate. Dar, din locuinta ce marcheaza
locuirea sa pe pamant, omul se si deschide, §i aceasta in directia
ynaturii“ neumane. Lumea vegetald constituie trasorul principal al
acestei directii, cu florile, pomii cultivati si gradinile sale frumoase.
Care, sunt flancate de cer.
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Cerul si locuinta nu sunt totdeauna clar vizibile din gridini. Ele
raimén tot timpul implicate sau sugerate atunci cind omul isi petrece
vremea in aceastd altd casd a sa. Aici, natura vegetali e grupati,
modelatd, ordonatd in perspectiva relaxdrii, admiririi, meditatiei,
contemplarii. Iar in spatele ei se desfdgoara restul lumii umane, pe care
subiectul o poate primi, o poate aborda acum altfel decit in
perspectiva rezolvirii de probleme, a facerii, prefacerilor, actiunii si
stapanirii. O lume marcatd de apropierea blanda de subiect — de om —
a tot ceea ce e naturd umana $i neumana ; totul marcat de perspectiva
infinitudinii cerului, a lumii, a transcendentel.

3.10. Peisajul, priveliste ce se plaseazd intve gniding, locuintd, om si cer

Existenta gradinii reprezintd o bazd, un element de referintd pentru
ceea ce in lumea umand s-a manifestat, de la un moment dat, ca triirea,
contemplarea, precum §i afirmarea artisticd a peisajului. Cine viziteazd
in China orasul Huangzou si ajunge pe insula din mijlocul lacului
artificial, plimbéindu-se pe alei, insotit de un ghid cunoscitor, va putea
afla, percepe si intelege cum ambianta fizicd si naturald a fost cu grijd
amenajatd §i modelatd. Stind intr-un pavilion, pe o banci sau la
inceputul unei alei, el poate vedea in prim plan un grup floral, tufisuri
bine proportionate §i un pom savant modelat; apoi, in planul al
doilea, un alt grup de pomi sau un cring, un boschet; iar in spatele
acestora, o padure, un deal, impadurit si el artificial; §i apoi un
orizont, cerul limpede sau ondulat de nori. Nici unul dintre aceste
elemente, inclusiv linia orizontului — sau superbele privelisti ce pot fi
contemplate in noptile cu lund plind — nu este intamplator. Totul a fost
elaborat, organizat §i realizat astfel ca, la fiecare oprire sau asezare, cel
ce viziteazd aceastd insuld-gradina sa se poatd desfita contemplind o
priveligte, un peisaj.

In gridind, omul, aflat in afara locumgel sale, se repauseazd stind pe
o banci sau plimbéandu-se, lisaindu-se in voia medltaglm. Daca, insd,
intre transcendenta proprie, imanentd a spatiului in care el se afla acum
$i cea a infinitatii cerului, se situeaza peisajul, atunci, un nou capitol in
cartea contemplarii este cagtigat cu rost.

In Europa, italienii renascent1§t1 nu doar au construit gradini, ci au
si admirat peisaje. Ba au inceput sd le g1 picteze, sa le transpuna in
planul logosului. Ne-o spune, din secolul al XIX-lea, Burckhard, in
celebra sa carte despre ,,Cultura Renagterii in Italia®

Jltalienii sunt cei dintdi oameni moderni care au perceput s
savurat formele peisajului ca pe un obiect mai mult sau mai pugin
frumos® (p. 22).
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3.11. Citeva cuvinte despre privelistea-peisay

Peisajul, inteles ca priveliste de admirat, apare in primul rind si in
mod eminent in picturi. Dar el e invocat §i in poezii, € consemnat in
memorii de caldtorie, scrisori, rapoarte stiintifice, ¢ prezent in romane;
ba poate fi invocat si de cite o piesd muzicald. Inaintea acestor re-
prezentdri §i/sau concomitent cu ele, priveligtea-peisaj poate fi trditd si
contemplatd in mod direct de cei ce stau pe o piatrd sau pe o banci,
admirdnd o ,veduta®. Sau se plimba meditativi in mijlocul naturii, mai
mult sau mai putin umanizate, sesizindu-i armonia §i frumusetea.
Cilatoriile g1 excursiile oamenilor — cel putin in Europa, de la
Renagtere incoace — au avut in vedere §i cautarea minunatelor priveligti
ce pot fi admirate contemplativ, bucuria de a le gasi §i regasi, sub
forma unor temple laice.

Despre priveligtea-peisaj s-ar putea spune cd ar consta din natura ce
se Infitiseazd in buni §i frumoasd organizare, marcatd de prezenta
omului, delimitatd prin vizarea contemplativd a subiectului ce se afld in
mijlocul ei. Ea apare ca o intindere de pimant §i ape, cu un relief
propriu, cu plantele g1 pomii ce o acoperd, dimensionatd de adancimea
cerului protector.

Cerul este esential, deoarece introduce in peisaj infinitudinea. De
aceea, el e presupus chiar atunci cind nu e efectiv sesizat sau
mentionat. Animalele §1 oamenii pot fi i el prezenti, ocupand insd un
loc secund. Prezenta ,,umanului in peisaj se afirmd insd 1 indirect,
prin tipul plantelor ce apar, prin drum, case sau aglomerari de locuinte
in depdrtare, eventual, orage sau castele. Cladirile, prin fixitatea lor, se
aseamand mai mult cu plantele i pomii decit cu animalele umblatoare,
fiind deci mai apropiate de universul contemplativ al gradinii-peisa;.

3.12. Pictura sublinmiazd mai pregnant necesitatea delimitiri pentru
desfiisurarea contemplirii

Vom aborda, acum, problema peisajului in contextul picturii. De ce
oare ? Fiindca, In raport cu celelalte arte, pictura subliniaza mai pregnant
necesitatea delimitdrii lamii reprezentate §i prezentate printr-un ob-ject,
pentru declangarea i desfasurarea contemplarii estetice. Peisajul pictat
constd evident dintr-o ,,inchidere® prin care se deschide o lume.

Peisajul reprodus, pictat, inseamnd prezenta si afirmarea sa in
mijlocul si prin intermediul logosului uman. Datumul prim al realitdtii
si existentei umane este acum reluat gi reafirmat asertiv in mijlocul
umanului. Astfel incit, aceasti existentd secunda si fie accesibild
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multora, si se distribuie fard sd se impartd, fird si se imputineze,
intermediind intre oameni multipli $1 diversi. Precum si intre om si
transcendentd.

Pictura asigurd in mod direct, evident §i explicit, un ,,cadru®, o
delimitare, similard, pand la un punct, cu cea pe care o practicd
contemplarea auspiciilor sau o implicd gradina. Agezatd pe un perete
vertical, pictura inrimatd rupe continuitatea acestuia §i instituie — dupd
formularea clasicdi — o fereastrd“ care permite subiectului
contemplator sd iasd din nemyjlocirea raportdrii sale practice, lucrative,
in raport cu ,ceea ce e—prezent — acum-gi-aici®, plasandu-se intr-un alt
spatiu ,,prezent- neprezent, care-l reduplicd pe cel dintii. Mai direct
sau mai indirect se instituie pe aceastd cale §i un alt timp al
evenimentelor, pe care peisajul il poate contine sau sugera.

Cosmosul determinat prin datumul tabloului, ce-si are propria-i
spatio-temporalitate, atarnat cum e pe peretele din fatd, ne sustrage
circumstantialitigii, preocupdrilor pragmatice actuale. El e mereu
acolo, dincolo de evenimentele trecitoare in care sunt cupringi
muritorii ce intrd in contact cu el, dincolo de viata si identitatea lor,
oferindu-se mereu celor ce vin s§i-1 privesc, de-a lungul anilor, de-a
lungul deceniilor, de-a lungul generatiilor, de-a lungul veacurilor.

Privelistea e prezentd acum intr-o instantd secundd a existentei
umanului, alta decit cea a trdirilor subiective, inchise intr-o persoana
congtientd, alta decit a ,starilor sale de congtiintd®, de ,,spirit“, care au
desigur, si ele rolul lor in circumscrierea, acceptarea §i afirmarea
peisajului ca realitate frumoasd, ca naturd contemplatd participativ-
admirativ. Adicd, e vorba de Incrustarea, de impregnarea triirii
circumstantiale a frumusetii peisajului in substanta mai putin efemera
a logosului.

3.13. Peisagul 5i portretul in pictura Renagsterii italiene ; vavietaten
tematici a tablourilor

In pictura Renagterii europene se impune portretul si incepe sd se
dezvolte peisajul. In portret nu e reprezentat un anonim sau o entitate
suprapersonald, ci o persoand anume, cu o identitate, cu un caracter §i
o biografie cunoscute. Portretul nu-gi poate permite sd fie simbolic; el
trebuie si fie veridic. In plus, in Renagtere, o datd cu preemlncnga 1den
de persoani umand, la portret au acces nu doar regii, nobilii si
episcopii, ci §i burghezii. Iar pictorii se exerseaza in autoportrete.
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Portretul rezulta si el din contemplare.* Un portret nu se referi la
ceea ce face sau trdieste un om, la un moment dat. Ci, la felul in care
el este in mod esential, trans-situational, la caracterul i inteligenta sa,
la firea §i convingerile sale, la sinea sa adincd, infinitd ; dar in acelasi
timp, individuala s1 originald. De altfel, portretul e prezent nu doar in
picturd, ci §i in roman, in acelasi spatiu cultural dintre Renastere si
secolul XX. Iar, in aceastd varianta romanescd, el reugeste sa persiste
dincolo de dizolvarea sa in picturd, ridicand cu aceasta un intreg set de
intrebari. Unul din raspunsuri ar consta in aceea ci persoana, care prin
aspectul sdu sintetic face obiectul portretului, nu poate fi redusi — la fel
ca natura — la simpla contemplare estetica, chiar dacd aceasta vizeaza
transcendenta. Pentru persoand, esentialdi e dimensiunea eticd; iar
aceasta nu se relevd cu adevarat decdt prin actiunile sale in raport cu alti
oameni, prin dezbaterile pe care le face posibil logosul lingvistic,
afirmandu-se astfel — dincolo de viata de zi cu zi — in drama §i roman.
Prin portretul pictat, eticul din persoana este doar sugerat.

Peisajul apare in picturile din perioada Renagterii, pe langd
incadrarea scenelor biblice, in marginea sau in spatele portretului vazut
printr-o fereastrd sau printre arcade, ca in cazul ,Madonei cardinalului
Rollin® a lut Van Eyk. Sau constituind un fundal pentru portret, ca in
cazul Giocondel. Aceste peisaje, aceste privelisti, ce constau din
intinsuri de pimant brazdate de ape §1 drumuri, de dealuri, paduri si
munti, deschise spre infinitul cerului si modulate de plutirea norilor,
sunt, de obicei, marcate de semnele prezentei omului : de un castel sau
o casd, de un orag vazut in depdrtare, de ruine, de campuri cultivate sau
turme de vite, ba chiar de oameni ce vin sau pleacd, ce par a cildtori,
a contempla sau a dezbate.

Cam acestea ar f1 elementele peisajului §i atunci cand el se desprinde
de portret i de scenele evanghelice. Datd fiind furia cu care omul
postrenascentist s-a pornit si cutreiere marile $i oceanele lumii,
intinsul necuprins al apelor se va instala gi el ca peisaj, brizdat de obicei
de cordbii. Intr-un peisaj propriu-zis, prezenta omului trebuie si fie in
plan secund, indicata doar prin urme, sesizatd din depdrtare. Dar
pictura reprezintd §i scene In care prezenta oamenilor, desi aparent
minord in raport cu magnitudinea ambiantei naturale, trimite la o
tematicd anume, legendara sau mitologicd, precum in unele tablouri
ale lui Poussin.

In pictura ce se dezvolti dupi Renagtere intilnim §i pinze in care
grupuri de oameni, aflati in prim plan participa la un eveniment dat,
fiind doar inconjurati de elemente peisagistice. Aceste picturi centrate

* Francastel P, ,Portretul, Ed. Meridiane, Bucuregti, 1973.



Despre sirbidtori, gnidini si logos

pe ,tema“ unui eveniment in plind desfisurare nu le putem califica
drept peisaje in sens strict. Am putea astfel identifica pentru inceput
trel poli tematici, care, de fapt, se combind in mod variat: — portretul
fard nici un fundal figurat; — scene omenesti aflate in confruntiri
dramatice, intr-un cadru natural, cu diverse dominante; — priveligti
asupra naturll, pictate cu un minimum sau chiar fird urme ale unor
prezente umane (un autor roman a propus ca peisajul format doar din
pamantul intins §i cer, sd fie numit ,metafizic*). Pentru ci suntem la
capitolul tipologie, sd mai enumeram insa §i alte formule tematice de
picturd cum ar fi: — imagini de orag (uneori margini de oras deschise
spre campuri sau spre mare, situatii care, dupd Assunto, se pot apropia
de peisaj) ; — exterioare §i interioare de edificii publice ; — interior de
casa burghc;zé cu diverse focalizdri ale ,,obiectivului® de inregistrare al
pictorilor. In aceste cadre, oamenii pot fi, de asemenea, absenti sau
prezentl, reprezentati ca angajati in diverse situatii sau evenimente sau
stand linigtiti. Ultima eventualitate mentionati e mai aproape de
portret, putdndu-i servi ca fundal. In sfarsic, pictura se poate concentra
tematic asupra elementelor lumii naturale, reprezentdnd animale vii
sau vanate, fructe si flori, obiecte de uz personal in diverse corelatii cu
precedentele, in cadrul unor ,naturi moarte®. Atentia contemplativa
acordatd unor aspecte aparent minore ale existentei umane a fost
posibild in Europa de dupd Reformd, mai ales prin ideologia
protestantismului. Pictura s-a dovedit capabili si re-prezinte
ansamblul elementelor ,,lJumil umane®, de la persoand si ambianta sa
familiald ce o inconjoard in proximitate, la mediul siu urban si rural,
or1 la priveligtea pamantului sau marii, incadrata de orizont, de cer.

3.14. Pessagul puctat si natura in generval, in vaport cu scurgeren
fenomenali o vealitati

Pictura prezentificd — reprezentand, imaginind, simbolizind — un
aspect al realitdtii, ,,ceva® privitor la realitate, la naturi, la lume. Ceea
ce e astfel oferit spre receptare §i contemplare ¢ un datum incremenit,
secvential §1 nemigcat, chiar atunci cand abordeazi un eveniment sau o
scend ce In mod firesc se deruleaza in timp, cum ar fi o bitilie, o
declaratie de dragoste sau o plecare. De aceea, universul vegetal e cel
mai propice pentru picturile-peisaj. Portretul autentic incearci o
sintezd, o prezentare a firii unui om, dincolo de imprejuriri si
circumstante ; adicd sugestia privitoare la ,cine® este el in mod esentjal ?
Cazul portretului este o situatie limitd. In mod curent, ceea ce apare in
tablou este o secventd dintr-o curgere, dintr-o petrecere, dintr-o
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metamorfozd sau devenire. E clipa care piere, mai mult sau mai putin
repede. $1 ce oare e dincolo de aceastd clipa?! Aceastd problemd se
pune nu doar pentru picturile ce surprind o secventd dintr-o scend in
desfasurare, c1 pentru toate. O ,naturd moartd“ nu existd inainte de
yaranjatul® e1, realizat mai mult sau mai putin intamplitor sau voit §i
care este pictat; g1 nici dupd aceea. Florile dintr-o glastra, o datd
pictate, se ofilesc, un interior al unei case poate fi rearanjat, o piatd a
unui orag ardta poate altfel in urma cu citeva sute de ani §1 va avea un
alt aspect peste alte sute. Si la fel privelistile, cele care surprind un
teritoriu bine delimitat al pdmantului privit, dintr-o incidenta precisa,
vor fi diferite dimineata §i seara, primavara §i toamna, de-a lungul
anilor §i veacurilor. Dacd ceva pictat si reprodus intr-o modalitate
similard picturii este exemplar pentru situatia contemplarii, aceasta ni
se releva ca g1 corelativd cu ceea ce e bine delimitat §i fixat, sustras, cat
mai mult, devenirii. Dacd am avea-o in vedere pe aceasta din urmd,
realitatea se va prezenta mereu sub alte aspecte — sau ,,eidos“-uri — intr-o
petrecere metamorfozantd a aparitiilor , fenomenale®.*

Pictura in general i cea a peisajului in special fixeaza §i scot in relief
sensul traditional al contemplirii. Cel in care omul se afld in repaus,
fixat intr-un loc precis de pe pdmant §i vizeazd un cadrul bine delimitat;
pentru ca — trecind de aspectele fenomenale ale acestuia — sd se
indrepte spre transcendentd. Iar in zona si orizontul transcendentet,
aceastd vizare poate intalni §i ceva de ordinul fiintei, fie cd e vorba de
esenta ideilor, fie de fiinta absolutd a zeului.

3.15. Contemplaren presupune intimitaten cu lumea si vegistrul
existengial al lui o fi

Contemplarea presupune o anumita intimitate. Acum subiectul ¢
desprins din legiturile comunitare, dar rimine deschis spre lume,
atent la lume, la naturd, simgindu-se in comuniune cu ea, chiar daca
prima instantd, cea a aspectului ,,eidos, este doar un punct de plecare.
Receptanta participativa exclude insa atitudinea activd, intentia de a
opera asupra realitdtii, asupra naturii, pentru a o metamorfoza sau
manipula. Cel ce contempli se afld — dupd cum spune un filosof roman
— intr-o buni ,ne-trebnicie®, ce nu te obligi la treabd. Pe langd faptul

* Meditatia asupra artefactului pe care- realizeaza fixarea in spatiu §i timp a ceea ce este
sesizat de cdtre om — in cazul perceptiei sau al picturii unui tablou - a rdmas prezentd
in gindirea contemporand. Facem trimitere la o carte ce pleaci din aria stiintei, vizand
aceasti problemi: Bohm D., ,Plenitudinea lumii §i ordinea ei“, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1995.
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cd e o stare de cumpdnd, de rascruce spre diverse directii de triire si
atitudine umand, se cere subliniat g1 faptul cd starea de contemplare se
desfdsoard in registrul lui ,,a fi%, distinct de cel al ui ,,a face®, ,a parea®
sau ,,a avea“. Contemplatorul nu este nici un om al practicilor, dar nici
unul al aparitiilor in universul uman, al manifestirilor care
impresioneaza pe altii. $1 nici un proprietar real — in sens existential —
al obiectului contemplat. Nimeni nu poate fi, din aceastd perspectiva,
posesorul unic al trdirilor cuiva ce contempld un tablou, o gridina sau
un peisaj, oricui ar apartine aceste lucruri sau teritorii. Prin
contemplare, insd, subiectul se amplificd existential.

3.16. Metamorfoza contemplivii natuvii ca priveliste in secolul XX ;
problema covelativa a schimbirii sensuvilor transcendenger

Peisajul traditional a incetat sd constituie o tema de contemplare
activi gi de reprezentare, in practica artistic-picturald de varf a
secolului XX. La fel, de altfel, ca g1 portretul. La baza acestui fapt std o
mutatie in relatia om-naturd in cadrul acestui moment istoric al
culturii §i civilizatiei noastre. Putem inventaria ca trasituri (situatii) ce
argumenteazd fenomenul : — explozia oragelor dincolo de zidurile lor
simbolice, care impun o distinctie intre artefactul uman si
spontaneitatea naturii ; - manifestarea tot mai evidentd si dominanti a
agriculturii de serd, organizatd in maniera industriali, pe baza
cunostintelor stiintifice, atat in ceea ce priveste cultura plantelor cit si
a animalelor; — schimbadrile masive realizate in domeniul deplasarii
oameni §i mesajelor, pe baza noilor tehnologii; — diversificarea si
potentarea majora a capacititilor de perceptie a realititii prin noi
instrumente ; — noi §i variate tehnologii in afirmarea logosului.”

Dincolo de traditionala priveliste, pe care subiectul o putea
contempla din grddina viler sale sau oprindu-se pentru moment din
plimbarea sa pe ciampuri, pe dealuri sau prin munti, apar noi
configuratii ale naturii peisagistice, aprehendate din migcarea trenului
sau a maginii, intinderi de pdmdnt §i ape admirate din avioane i
sateliti, ambiante feerice ce se relevd din fantastica lume subacvatici a
ticerii sau in adancurile pesterilor iluminate electric; sau imaginea
paméntului vizut de pe lund, eidosul infrastructurilor celulei privite la
microscopul electronic, imaginea filmatd a zborului pisirilor din
cerurl, a jocului delfinilor din mare, a infloririi unei poieni.

Oare toate aceste raportdri fatd de perceptia unor anumite
manifestari ale ,,eidosului® naturii, cdrora nu li se poate nega o valoare
esteticd §i nici gansa contempldrii, se mai pot revendica de la
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traditionalul peisaj? Peisaj corelat gridinii, definit prin inridicinarea
intr-un loc anume a subiectului ce contempld o zond delimitati a
naturii, mdrginitd de orizont, avand drept fundal cerul §i vizand
transcendenta !? Inreglstrarea dintr-o migcare tot mai rapidd, in plind
acceleratie, a fetei pimantului, a tradigionalului peisaj, din magini, din
tren, din avion, lasd, desigur, un oarecare loc sesizdrii cerului; dar in
contextul uner relativizdri a orizontului. Orizont ce se muta, privirea
alunecand succesiv intre pamdnt §i cer, re-inregistrand din depdrtare
ceea ce, cu putin timp inainte, era perceput de aproape. Ar fi suficiente
argumente pentru a se sustine cd raportarea admirativd la aceste
privelisti, ce se relevd in lumea oamenilor, se plaseaza in continuitatea
contempldrii unei frumoase imagini-perspective de citre un om
european al secolelor precedente ce gedea un timp pe o bancd sau o
piatrd. Suntem in fata unei situatii exemplare a manierei in care un
mod de raportare la lume a omului persistd in contextul
metamorfozelor diferentiatoare §i tot mai complexe ale deveniri,
bazandu-se pe — g1 neignorand — formulele in care acesta s-a manifestat
anterior.

O datd cu anularea fixitdtii pozitiei contemplatorului — g1, deci, a
delimitdrii unui ,templum® de contemplat — precum §i a unui orizont
cat de cat fix, care sa despartd pimantul de cer, se va modifica desigur,
pand la un punct, g1 sensul traditional al contempldrii, care nu va mai
putea fi inteleasd doar ca un proces linear ce are in fatd un Unu, fie el
divers g1 multiplu; sau perceput prin sintagma particulard de ,unu-
multiplu®. Conceptul contempldrii va trebui sd suporte g1 sd facd fata
ideii nelinearitdtii. Iar transcendenta §i devenirea, ce se petrec prin
implicarea ei, nu mai pot fi acceptate ca o instantd §i un proces
uniform.
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4.1. Fragmente despre Pytagora din Diels-Kranz

Intre informatiile despre Pytagoras, pdstrate §i reunite in celebra
Editie Diels-Krantz, intilnim §1 urmdtoarele fragmente :*

35 AET I, 38 (D.280)
(58 15 DK ; 280 RAV)

»Pytagoras, fiul lut Mnesarchos, de fel din Samos, primul care a
denumit cu acest nume filosofia, (numind totodatd) principii
numerele i simetriile din cuprinsul acestora, cirora le mai spune si
armonii, cele rezultate din acestea doud fiind elementele compuse
numite geometrice. Distinge apoi dyada nelimitata...”

23 ARISTOTEL, Methaph. I (A), 5, 985 b 23
(29 RAV, DK 58 B 4)

HPrintre acesti filosofi (§1 mai Inainte chiar de ei) aga-numitii
Hpytagorei®, care se indeletniceau cu matematica, facuserd cei dintai
sd propigeascd studiile acestea §i, intrucdt erau educati in spiritul
lor, au considerat cd principiile matematicii sunt principii ale
tuturor lucrurilor existente. St cum in studiile matematice numerele
ocupd, in mod natural, primul loc, iar lor li se pirea ci in numere
comportd multe asemadnari cu lucrurile ce fiinteazd (permanent) si
cu cele aflate in devenire...; observind pe de asupra ci §i modi-
ficirile de sunete gi raporturile armoniei muzicale sunt exprimate
prin numere, iar apoi celelalte lucruri aritindu-se la fel toatd firea
lor printr-o asemanare ce ia chipul numerelor, aceste numere
dovedindu-se cele dintdi principii ale Intregii naturi, au ajuns la
presupunerea ci elementele numerelor sunt (implicit) elementele
tuturor lucrurilor §i cerul intreg este armonie §1 numir.

Dintre toate acestea reiese ca teoria dupd care armonia se naste
o datd cu migcarea astrelor (prin ceruri), iscindu-se sunete in
consonantd, desi a fost enuntatd cu ingeniozitate §i eleganti, nu
este adeviratd — aga cum stau lucrurile. Dar unora li se pare o
necesitate s se produca sunetul cind se rotesc atit de mari corpuri
ceresti...

* L Filosofia greaci pini la Platon®, I, partea a 2-a (redactatd de Petkowski A. si Banu 1.),
Ed. Stintificd §i Enciclopedica, Bucuresti, 1972, p. 36-37.
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4.2. Comentarin la nceste fragmente

Deci Pytagora, cel care a introdus in lumea oamenilor notiunea de
»ilosofie®, este acelagi care a elaborat teoretic apropierea muzicii de
matematicd; §i, in acelagi timp, de fiintarea ,,cosmosului“. Muzica
sferelor ceresti a fost o vreme temd de meditatie, devenind, ulterior, o
figurd poeticd. Dar prin aceastd viziune ce se instituie o datd cu primele
afirmdri semnificative ale culturii europene-grecesti, muzica — iar
impreund cu ea matematica §i armonia — apar de la inceput nu doar ca
o problemd antropologicd, ci §i ca una cosmicd. Matematica e
consideratd un fundament pentru tot ce fiinteaza valid In lumea
neumana §i in cea umand, ca un ,arhé®. Jar muzica, ce uzurpd pentru
sine un termen pe care grecii il foloseau pentru a indica o serie de
entitdti specifice, mai exact pe cele noud muze, se anunti ca fiind
necantonatd Ja universul muritorilor, ci consubstantiald deruldrii
cosmosului. Cine stie dacd dupd veacului al XX-lea, ce s-a manifestat
tot mai ,pytagoreic”, In perspectiva matematizdrii (dar nu §i a
armoniel) nu vom descoperi, dacd am cauta, in fiintarea naturii — in
explozia supernovelor, in susurul izvoarelor, in fuga norilor, in
cresterea plantelor, a embrionilor, in viata unor furnicare sau a unei
familu de antropoizi - ceva similar cu muzica compusa de oamenu.
Intr-un mod aseminitor cu cel in care identificim in inima fiintirii
cosmosului neuman, a fisisului §i a biosului, multd geometrie, multd
simetrie, multe operatii aritmetice complicate. Pind atunci, si ne
reamintim cd tocmai pytagoreenii sunt cei care au imprimat cuvantului
,COSmos* — care a Insemnat intotdeauna buni ordonare §i constructie
— semnificatia de lume, de univers, ce include : omul cu valorile sale
morale, pimantul cel vast, cu tot ce creste pe suprafata sa; precum i
astrele, incluse in nemarginitul univers celest. Lume echilibratd si
armonioasd. Dupd cum era probabil §i muzica ce emana din lyra lui
Apollon, patronul muzelor.

Sd nu witdim g1 faptul cd matematicianul Pytagora isi obliga
discipolii la multi ani de tdcere. Logosul, inteles ca sporoviiald, dar nu
numai atdt, cl §i ca asertiune, text, temad, tezd i chiar logosul inteles ca
argumentare §1 notiune filosoficd — agsa cum indriznise Heraclit —, acest
logos nu ficea casd bund cu teoreticianul muzicii, al matematicii, al
cosmosulul armonios ordonat.
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4.3. Artele Libevale ale matematicii si ale logosului ; vaportul lov cu
cele noud muze

Prin muzica ce emana din lira sa, Apollon ritma dansul muzelor.
Lyra o inventase Hermes, cind, abia ndscut, intinsese corzi peste
carapacea unei broagte festoase, aga cum ne povesteste Homer in
versuri. Dupd care — sau poate inainte de acest eveniment — precocele
fiu al lui Zeus si Mayei, furd i ascunde sacrele vaci ale puternicului i
sigetdtorului sdu frate. Apollon, cu tot harul divinatie pe care-] poseda,
nu le poate gisi. Zeus, tatidl, judecd disputa si se ajunge la o negociere.
Hermes pastreazi in parte ceea ce furase, dindu-i lui Apollon ceea ce
inventase. Adica lyra.

Nistrugnicul Hermes nu era insd doar patronul hotilor i al hotiilor,
al cilatorilor, al inventiel — 1, pornind de aic1, garantul alchimiei ; ci §i
girantul retorilor, ba chiar al rostirii semnificative in genere, aga cum
sublinia Platon in dialogul Cratylos*. Ceea ce-1 va aduce in aria sa de
patronare hermeneutica. El se plaseazd de partea logosului, cu intreaga
sa bogatie, ambiguitate §i nu arareorl giretenie. In schimb, ndprasnicul
Apollon, cel ce omorase sarpele Python, se afld agezat In zona muzelor
$i a muzicii. Aceastd partajare se va evidentia clar in sistematizarea
HArtelor Liberale®, care, dupd ordonarea lor, in secolul V, de citre
Martianus Capella, vor rimdne un mileniu prezentate in suita:
gramaticd, retoricd, dialecticd, aritmeticd, geometrie, muzicd,
astronomie. Ultimele patru ,artes, considerate ca ,matematice®, vor
fi reunite de Boethius, in sec.VI, in quadruvium (= cele patru cii).
Iar primele trei, cele ale logosului, vor fi cuprinse in secolul IX, in
Htrivium®,

Muzele lui Apollon erau protectoare ale unor arte care, prin secolul
al IV-lea, cand gustul pentru alegorie crescuse, se distribuiau astfel:
Calliope — epopeea, Clio - istoria, Terpsichora — poezia ugoard §i
dansul, Melpomene — tragedia, Thalia — comedia, Polymnie — poezia
lirica, Erato — elegia, Urania — astronomia §1 Euterpe — muzica. Din
perspectiva celor gapte arte liberale, apar aici doar doua dintre cele
evident ,matematice”, §1 anume ultimele, muzica §i astronomia.
Celelalte cinci pot fi corelate mai mult cu ,trivium®, cu artele
logosului. Desi, pe de altd parte, daci ne gandim bine, daci ne
reamintim §i ne reprezentdm rolul esential pe care ,,melosul® si ritmul
il jucau in compunerea $i reprezentarea publicd a operelor culturii
literare grecesti, poate cd doar istoria rimane cu drept deplin in zona

* Noica, C. ,Interpretare la Cratylos®, in Platon, Opere III, Ed. Stingifici §i
Enciclopedica, Bucuregti, 1978, p. 139-235.
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purd a logosului. Dansul oricum se plaseaza evident de partea muzicii ;
iar poezia lirica isi ia insdgi denumirea de la acompaniamentul siu
muzical, de la lyra. Elegia nu avea o altfel de structura, iar ,poezia
ugoard“ era explicit legata de dans. Orice poezie, prin structura sa
ritmicd, prin compozitia fixd ce presupune o ritmare armonici i, in
sfarsit, prin rima, se agazd ca o specie amfibie intre muzicd §i prozi.
Epopeea greacd era structuratd prin ritmul metrilor, fiind plasmodiati
de aezi, implicind deci un anumit ,,melos“. Tragedia avea, cel putin la
inceput, reguli fixe de constructie, o structurd internd proprie, in
cadrul cireia migcarea, asemanatoare dansului, recitarea corului, facuta
in maniera epopeii sau invocdrii, erau de naturd si o diferentieze de
simpla prozd. Eventual comedia, in mésura in care, prin contrast, isi
permitea mari libertagi in raport cu tragedia, ar mai putea fi plasatd
spre extrema in care am agezat istoria ca artd a prozei, a logosului
propriu-zis, la un pol opus fatd de muzici. Muzele lui Apollon, in
ansamblul lor, nu-gi dezmint patronul. Ele ne atrag insa atentia asupra
intersectiel §1 combindrii posibile dintre universul matematic al muzicii
si cel lingvistico-reprezentativ §i tematico-semnificant al logosului
lingvistic, centrat pe discursul desfigurat si argumentat, prin textul
structurat de citre teme §i sensuri, realizate prin codurile si regulile
diverselor limbaje, ce stau la dispozitia autorilor lor.

HArtus®, sistemul artelor liberale, reprezenta pentru Evul Mediu si
pana in secolul al XII-lea ,,ordinea fundamentala a spiritului, aga cum
scria Curtius*. Ceea ce a urmat se stie. O datd cu formarea
universititilor pe lingd mdndstiri, dar mai ales pe linga catedralele din
orage, cu redescoperlrea lai Anstotcl orizontul se largeste. Incep sd fie
studiate §tum;ele naturii, fizica ; dar §i metafizica, dreptul, etica, teoria
politica si altele. Apoi, in Rena§tcre vechile arte ,servile® — pictura,
sculptura, arhitectura — capatd rangul celor ,liberale®. In »Secolul
luminilor® apare ,Estetica® §i oamenii incep sd cerceteze semnificatia
valorii de frumos, ca specificd unor creatii artistice §i unor aspecte ale
manifestirii naturii §i omului. Mai tarziu, spre secolul XX, s-au
descoperit §i practicat alte noi domenii ale artelor ,frumoase®, s-au
elaborat teorii ale valorilor, a inceput discutia despre ,frumosul
cotidian® gi s-a ajuns a se considera faptul ci ,tematicul®, prin el insusi,
nu asigurd esteticitatea® operei de artd.

In domeniul artelor, tensiunea dintre tematic §i ma-tematic s-a
pistrat tot timpul, cu toate metamorfozele istorice diferentiatoare ale
acestora. Matematicile au jucat si joaci insd un rol important §i in

* Curtius, E.R. ,Literatura europeand si Evul Mediu latin, Ed. Univers, Bucuresti,
1970.
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domeniul stiintelor. De-a lungul veacurilor s-a constituit §i dezvoltat o
stiintd speciald a matematicilor care in vremurile moderne, isi cauti si
o fundamentare. Stiinta matematicd a fost utilizatd in producerea
instrumentelor §i lucrurilor lumii umane. Tot ea a ajuns si
fundamenteze §i si asigure, din ce In ce mai mult, teoriile stiingifice
asupra naturii. Faptul s-a dezvoltat exploziv de la Renagtere pind in
prezent. Toate acestea au condus, din vechime si pana in zilele noastre,
la intrebarea privitoare la statutul ontologic al ,obiectelor®
matematice. Acestea au fost plasate constant nu la nivelul realitdgii
exphc1t afirmate, ci intr-un plan al idealititi. In sec. XVIII, Leibniz
scria ;¥

»Recunosc cid timpul, intinderea,” miscarea si, in general,
continuumul, 1n felul in care sunt lunte ele in matematicd, nu sunt
decit lucruri ideale (s.n.), adicd lucruri care exprimd posibilititi la
fel ca numerele®.

e Aest meditagiile matematice sunt ideale (s.n.), aceasta nu scade
cu nimic utilitatea lor, deoarece lucrurile actuale nu se pot abate de
la regulile matematice®.

Si mai departe, in acelagi text:

»DI. Boyle are dreptate sd spund, cu cei vechi, cd Dumnezeu
practica geometria §i cd matematicile constituie o parte din lumea
intelectuald §i sunt cele mai proprii sd ne deschidd portile e1.“

Opiniile lui Leibniz, rispandite in cdteva pagini, ridicd multiple
probleme. In primul rind, el recunoaste ci obiectele matematice sunt
ideale ; fapt ce nu le scade utilitatea, deoarece nici ,lucrurile actuale®
(deci, reale) nu se pot abate de la matematici. Apoi, este de acord cu
»cel vechi® cd Dumnezeu practicd geometria.

Ce cauti oare aici Dumnezeu? S-a spus cd el este garantul
adevirurilor eterne ale matematicilor. Dumnezeu sau zeil erau
considerati a fi garanti pentru realitatea a tot ceea ce fiinteazd pe
suprafata pimantului, inclusiv pentru existenta omului, de vreme ce
toate sunt considerate drept creatii sau creaturi ce fiinteazd doar in
virtutea relatiilor lor cu creatorul.

Din motive care tin de dezvoltarea temelor acestui capitol dar i de
articularea sa cu celelalte g1 cu ansamblul problemei avute in vedere si

* Leibniz G.W,, ,,Opere Filosofice I, Ed. $tiintificd g1 Enciclopedica, Bucuresti, 1973,
p. 359-362.

o86o



Tematic i ma-tematic in lumen onmenilor 5i o zeilor

puse in dezbatere, vom trece in revistd, in continuare, pe scurt,
derularea ritualului sacral traditional, prin care e invocat si actualizat
zeul. Aparenta rupere de continuitate a discursului sperim ci se va
reface progresiv.

4.4. Ritualul sacral tradigional ; spagio-temporalitaten acestuin si
semmificagio sa pentru comunitate

Ritualul sacral presupune un loc §i un timp anumit, bine precizat,
pentru desfigurarea sa.* El se petrece la date cunoscute, in locuri
consacrate, organizate printr-o infrastructurd ma-tematici si marcate
prin insemne §i simboluri cu semnificatie speciald. Pentru a se apropia
de teofania agteptatd, omul trebuie sd parcurgd un drum initiatic, prin
etape ascensionale. Au loc posturi, purificdri, rugiciuni individuale si
colective, invocdri, agteptdri, o stare de ,incubatie®. Toposul teofaniei,
degi cunoscut §i venerat tot timpul, e pregdtit §i el in mod special,
infrumusetat, astfel incat sd se instituie o atmosferd sirbidtoreascd
speciald. Totul este organizat si oficiat de preotii zeului, cu statutul lor
special de intermediari. In sfirsit, la timpul si in locul cuvenit, se
petrece evenimentul prezentificarii simbolice a zeului, trdit direct sau
indirect de cdtre comunitatea participantd. Din vechime — aga cum
ardta Mircea Eliade — aceastd actualizare, realizatd prin regresia la
origini, la acel ,jillo tempore* din trecut, cind s-a produs evenimentul
originar, de obicel creator sau cu o semnificatie deosebitd, are valoarea
unei regenerari, a garantdrii persistentei celor ce sunt in lumea umana,
dand siguranta existentiald comunitét;ii s1 indivizilor sdi.

Spatio-temporalitatea in care ritualul sacral ii transpune pe
partlcxpangl este net distinctd de cea a vietii ob1§nu1te orgamzata prin
munca i diverse practici omenesti. Ea se articuleazi insd coerent, fard
discontinuitate, cu sdrbdtorile si manifestirile oamenilor, similare
acestora. Jar toate la un loc constituie un mediu care pretinde,
favorizeazd si etaleazd acele modalitdti de afirmare ale oamenilor care
cultivid frumosul §1 pretiosul, ceea ce e valoros si iegit din comun, demn
de admirat. Pe primul loc plasindu-se artele frumoase.

Frumosul este trdit de citre om si in conditiile. contemplarii
admirativ-solitare a aspectelor lumii bine alcituite, cu trimitere citre
transcendenti. Intre frumusegea ce se etaleazd in solemnitatea sau
vuietul sarbatorii §1 cea trdita in intimitatea subiectivitigii congtiente,
ce contempla solitar, se pot stabili pozitii intermediare. Oricand insd,
ceea ce induce realmente o contemplare admirativ-artisticd are un
potential sirbatoresc.

* Eliade M., ,,Traité d’histoire des religions“, Ed. Payot, Paris, 1974.
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4.5. Mitul sacral ca aspect al logosului desfisurat in timp

Ritualul sacral implicd artele hermetico-apollinice. El nu e posibil
fird de o povestire sacrd, un mit. §i nici fird un moment temporal §i
un topos consacrat, cum ar fi un templu.

Povestea sacrid, desi esentiald, nu e suficienti pentru practica
ritualului sacral §i pentru contemplarea fiintel transcendente ce se
coreleaza cu acesta. Desigur, ea trebuie cunoscutd. Mai bine zis, zeul
trebuie sd fie prezent, pentru muritor, intr-o istorisire, in planul
logosului, putindu-se astfel distribui fird si se impartd cit mai
multora, care vor sti in cine si creada, pe cine sd venereze, si vizeze, in
zona transcendentei. Doar pe aceastd cale el poate fi invocat si in afara
ritualului comunitar de citre o persoand aflatd la ananghie care-1 aduce
sacrificii circumstantiale. Sau care ii adreseazd o rugiciune. Si tot
printr-o astfel de cunoagtere mediatd prin logos, muritorul poate binui
cine 1 se adreseazi, aga cum 1 s-a intamplat lui Tacob, Moise sau Pavel.

Sacralitatea desfisuratd in elementele logosului-tematic mai e
prezentd prin reprezentarea figurativi a lumii zeilor, a peripetiilor
acestora, sub formd de basoreliefuri, statui sau picturi. $i inci, la
limitd, prin simboluri. Acest nivel, al simbolurilor, este unul din
principalele toposuri in care pot apdrea intersectarea §i transgresarea
intre universul logosului figurativ $1 cel al matematicelor, fiind, in
acelagi timp, intim corelat cu problematica transcendentei.

In cadrul ritualului sacral, fragmente din povestea sacrd sunt
invocate, recitate, psalmodiate. Ele pot fi reprezentate i prin scenete
de tip dramatic. Spatiul sacru, templul, poate fi plin de statui si
basoreliefuri, de mozaicuri §i picturi, toate invocind secvente si
personaje ale mitului. Dacd psalmodierea se petrece in timp, statuia se
evidentiazi in spatiu. Spatio-temporalitatea sustine derularea ritualului
in perspectiva sa tematicd, ce se oferd hermeneuticii.

4.6. Arte apollinico-matematice ; arhitectura si muzico

Dintre artele apollinico-matematice, cele mai reprezentative ar fi
arhitectura §i muzica. Acestea participd, din plin, la derularea ritualului
sacral. Ce ne spun ele, dacd le privim din perspectivi spatio-temporal §i,
mai adanc, din orizontul matematicii ?

Tatd, avem 1in fata noastrd templul, centrul theofaniei si al cumulirii
artelor frumoase ce slujesc zeul. Templul este o realitate spatiald
impresionantd, echilibratd §i frumoasd, cu suprafetele si liniile sale
specifice, cu pitratele paralelipipedelor, cercurile, triunghiurile, cuburile
si cilindrii séi, ultimele desfisurindu-se ca ritmicitate a coloanelor.
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IntAlnim forma geometricd §i repetarea simetric-urcdtoare a scirilor,
septdrile interioare, organizarea ferestrelor printr-o simetrie de
translatie. Dar, pe langa aceastd evidentd spatiala, dacd ne gAndim mai
bine, intelegem ugor cum templul, ca topos semnificant al theofaniei,
e 51 un element solidificat al unei serii temporale. Ceremonia invocirii
zeului se petrece la 0 anumita data, care e agteptatd i intru apropierea
careia se fac pregatiri, atit de cdtre oficiantu cultului, cit §i de citre
credinciogi. Apol, la data precizatd, se inainteazd spre locul respectiv
printr-o procesiune. Apropierea € marcatd de secvente ritualice.
Templul este deseor1 inconjurat, el are zone permise §i zone rezervate,
chiar interzise, toate avandu-si rolul lor in scenariul mitico-ritualic, ce
se desfasoard in timp. Privit ca ruind arheologicd sau reconstituit intr-un
muzeu oarecare, la Viena sau Berlin, templul e, desigur, doar un obiect
spatial. Dar el nu era §i nu este aga in realitatea sa vie, atunci cand isi
afirmd sensul specific de a fi componenta bazald a derularii ritualului
sacral.

Acest ritual, desfasurat in jurul §1 in interiorul templului, e de
neimaginat fird muzica ; fie cd aceasta ritmeazi secventele acestuia gi le
coloreazd cu un timbru anumit, fie cd subintinde psalmodierea
mitului, evocdrile §1 invocdrile, osanalele pe care le cantd corul; sau,
pur si simplu, face si rezoneze intreg templul-catedrald, cu toatd
geometria §i aritmetica sa implicatd, cu toti participantii la ritual, ce
intrd intr-un regim sufletesc special, atunci cind orga isi desfigoara
vibratiile incantatorii.

Infrastructura matematicd a muzicii a fost studiata i afirmata de
Pytagora, ce o punea in consonantd cu organizarea cosmosului. Ea a
fost intens sustinutd de specialigtii sec. XX, inclusiv de Xenakis.
Demonstrarea acestei corelatii, filosoful grec o ficea prin studierea
lungimii corzilor ce vibreazi deasupra unei cutii de rezonantd. Lyra,
inventatd de Hermes si devenitd simbol al lui Apollon, este, in mod
evident, un obiect spatial. La fel, de altfel, ca toate instrumentele
muzicale, asa de variate, posibil de a fi admirate, de exemplu, la
Hoftburg in Viena si incd in cite alte locuri, raspandite pe intinsul
globului. Inclusiv instrumentele inventate in ultimele decenii. Muzica,
oricit de diacronai ar f1 ea, se afirma in lumea oamenilor ce o executa
si o recepteazd, candva §i intr-un anumit loc. Poetul ce canta,
acompaniat de ghitard, un ,lied“ melancolic, fie ca e ascultat sau nu de
citre altii, o face agezat pe o piatra sau un scaun ; iar muzica sa iradiaza
concentric din acel topos anumit, pand undeva, fird a se raspandi
nestavilit in tot universul. Un cor sau o orchestrd ce executd un cantec
sau o simfonie sub conducerea unui dirijor stau intr-o ordine spatiala
anumitd pe o scend, inconjurati sau in faga unor spectatori, intr-o sala
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anume, intr-o cladire special construitd pentru aceasta folosingi. Iar
muzica ascultatd solitar, la cascd, e un artefact ce ne rupe de situatia
originard §i traditionald, similard cu friza Parthenonului din sala de la
British Museum.

4.7. Spagio-temporalitaten st matematicul ; estetica transcendentali a
lus Kant ca domenin al desfisunivis judecitilor sintetice a priovi ale
matematici puve

Insistenta cu care au fost mentionate aspectele specifice ale trairii
spagio-temporalititii de citre om in anumite situatii speciale ale
existentei sale — cum ar fi jocul, sidrbdtoarca, ritualul sacral,
contemplatia artistici — precum §1 rolul specific pe care-] joaca spatiul
si timpul in unele arte, ca arhitectura §i muzica, au fost aduse in
discutie, deoarece, la un moment dat, in gindirea Europei, aceste
categorii au fost decupate din seria traditionali a celorlalte i
considerate de citre Kant ca stind la baza unei instante speciale, a
infrastructuril ,,transcendentale“ a fiintei raglonalf: finite pe care o
reprezintd omul. In ,Critica ratiunii pure® el diferentiazi ,estetica
transcendentald®, ce se referd la intuitiile sensibile a ciror formi o
reprezintd spatiul si timpul, de ,logica transcendentala“ ale cirei forme
sunt celelalte categorii: ale cantitdgu, calitdgii, relatiei g1 ale
modalitdtii.*

Judecitile sintetice a prior1 aplicate esteticii transcendentale ar
produce expresiile §i adevdrurile matematicii pure; cele care implicd
logica transcendentald ar face posibile judecdtile a priori adevirate ale
fizicii pure. In aceasti formulare initiald, pozitia lui Kant ar pirea clari
si trangantd. Ulterior, lucrurile se complica.

Filosoful din Konigsberg califici primele doud clase categoriale —
cea privitoare la cantitate §i cea privitoare la calitate — drept ,,categorii
matematice“. Iar pe celelalte doud — ale relatiei i ale modalititii —
drept ,,categorii dinamice®. Argumentarea sa este cd primele doua clase
de categorii sunt constitutive obiectului, pe cand celelalte doua privesc
obiectul constituit in interrelagile sale. Sugestia Iui Kant asupra
functiei constitutive a matematicilor e deosebit de interesanta §1 asupra
el vom reveni. Pentru moment mentiondm ca, totusi, categoriile
denumite ,dinamice® joacd §1 ele un important rol in stiinta

* Kant I, ,,Critica ragiunii pure®, Ed. $tiintificd, Bucuresti, 1969. In formularea clasici
a lui Aristotel, categoriile sunt prezentate in ordinea: substantd, cantitate, calitate,
relagie, loc, timp, pozitie, posesie, actiune, pasiune (Aristotel, Organon I, Ed.
Stiintifici, Bucuresti, 1957).
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matematicd. Precum i faptul ci, dincolo de ,,dinamici®, I. Kant nu
accede la ,,semantica®.

4.8. Sensul grecesc primordial al notiunii de ,,matematic”

Un mare cunoscator al filosofiei i limbajului conceptual grecesc, e
vorba despre Heidegger®, ne spune la un moment dat cd: ,ma-
temata“ semnifica pentru greci ,,ceea ce omul cunogtea deja dinainte
atunci cand lua in considerare ceea ce este §i atunci cdnd intra in
relatie cu lucrurile. Pentru ,corpuri®, ,,ma-temata® semnificd ceea ce
face ca ele sd fie corpuri; pentru plante, ceea ce face ca ele sa fie plante
; la fel cum pentru animale — animalitatea, pentru om — umanitatea.
Dintre aceste cunoagteri prealabile — deci din ceea ce e matematic (ma-
tematic) fac insa parte $i numerele. Cind noi vedem trei mere pe masd,
recunoagtem ca sunt trei. Numarul trei, triplicitatea, ne este deja
cunoscut. Aceasta inseamnd: numdrul este un lucru (obiect)
matematic. Doar pentru cd numerele se impun cu o pregnantd de
necontestat, ca totdeauna ,deja-cunoscute® si astfel constituite, fiind
realizatd pentru ceea ce e ,matematic situatia cel mai ugor de
recunoscut, numele de ,matematicd a fost rezervat pentru ceea ce
trateazd despre numere. Se stie cd Heidegger, prin hermeneutica sa, a
fortat uneori sensul unor cuvinte §i expresii grecesti, in intentia de a
regandi problema fiintei g1, in general, metafizica g1 filosofia
traditionald. In acest caz insd ne putem edifica destul de ugor,
consultind un dicgionar**. Vom gasi, astfel, cd, in limba greaca veche,
cuvdntul ,matema®“ 1Insemna studiu, stiintd, cunoagtere
ymatematicos — cel ce se daruie stiintei, cunoasterii, invagaturii;
Hmatesis® — actul de a invita, cunoastere, stiingd (de unde g1 celebra
Mathesis Universalis a lui Descartes — cunoastere generald bazatd pe
metodd, ce se vrea o reguld generald ; dar care, intr-adevir, propulseazd
— pentru epoca modernd — matematicul, inteles acum in sens restrans,
la baza cunoagterii lumii). Deci, la greci — aga cum sublinia Heidegger
— matematica insemna, initial i in general, cunoagtere evidenta i sigura,
ce se constituie intr-un fel ,a priori“. Aceastd cunoagtere, care-i
manifestd necritic siguranta, i-a iritat pe scepticii din vechime. Una din
principalele cdrti ale lui Sextus Empiricus se intituleaza ,Pros
matematicos“* g1 e tradusd in romdnegte prin impotriva inteleptilor®.

* Heidegger M., ,,Timpul imaginii lumii“, Ed. Paideia, Bucuresti, 1998 (lucrarea a fost
publicatd in ,,Holtzwege*).
** Bailly M.A., op.cit., p. 1215.
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Kant incearcd si facd fatd sfiddrii sceptice, prin care empirismul lui
Hume se impusese in Europa. De aceea, el se va stridui s expuna
convingdtor cum o parte din cunogtintele ce ne apar evidente a priori
— cele ale vechilor ,,matematicieni®, atat in sensul lui Pytagora, cit §i in
cel criticat de Sextus Empiricus — se elaboreazd printr-o specie
deosebitd de ,,judeciti sintetice. Judecatile sintetice a priori privitoare
la formele sensibilitatii, adica la spatiu §i timp, ar produce matematica
pura.

4.9. Matematica implicatd in artele arlitectuvale si in lucruvile utile
produse de om

Matematica se aplicd i e implicatd in arte, atat in cele frumoase, cét
si in cele utile, in crearea de instrumente, unelte §i obiecte pentru uzul
oamenilor.

Sa ne reprezentim din nou un templu dedicat zeului. El este o
constructie realizata din diverse materiale, de arhitecti calificati, o casi
mai speciald, ce addposteste simbolul zeului, aspirdnd credinciosii ce i
se inchind, o datd cu invocarea teofaniei. Ca orice casi, el are o
anumita formi, cubica sau paralelipipedicd, circulari sau prin
combinatia diverselor forme geometrice, care se regisesc in
organizarea acoperigului siu, in ritmarea diverselor aspecte exterioare
si interioare, in ferestre §i scari. Pentru a fi demn de locuitorul siu, de
zeu, templul trebuie sd fie frumos §i bogat. Mare parte din frumusete
i este asiguratd de organizarea sa ma-tematica §1 de ornamente — §i ele
mult bazate pe matematic — de materialele ce se imbind 1n constructia
sa. Si care 11 asigura partial si rangul de bogitie, aldturi de multe alte
valori materiale inmagazinate in interiorul sau, sub formi de lucruri
pretioase, constituind uneori un tezaur.

Castelele regilor §i nobililor incorporeazi de asemenea matematica
armonios ordonatd, podoabe i bogitie, plasindu-se i ele printre acele
lucruri omenegti ce pot exprima frumusete. $1 la fel, orice casd de om,
mai bogat sau mai sirac, implici matematica §i poate ocaziona
frumosul. In aseziri, casele se aduni una l4ngi alta, formeaza strizi ce
duc spre o piatd rotundd sau pdtratd. Oragul poate fi inconjurat de
ziduri care uneori au o forma stelati. Intre aseziri se mdreapta sau se
curbeazd drumurile strabitute de oameni, care §i magini, drumuri ce
sar peste ape; iar apele necesare urbei sunt aduse din munti prin

* Sextus Empiricus, Opere Filosofice, vol. 1., Ed. Academiei, Bucuresti, 1965.
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apeducte. Ce multd geometrie §i aritmeticd, ce matematici a ficut
vizibild pe fata lumii civilizagia Romei ! Ctd frumusete §i matematici
nu ni se infifiseazd prin teatrele §i amfiteatrele lumii greco-romane ?
Peregrinand prin Roma i intrind in Pantheon, nu rimai oare uimit de
frumusetea constructiei, contempland savanta frumusete geometrici a
bolte1 ? Plimbandu-te pe strizile cetagii eterne nu esti oare impresionat
de obeliscurile egiptene ? Sau de ,,piramida sacrd® ce te duce cu gandul
la piramidele mari de la Ghizeh, cu tot misterul i frumusetea lor, cu
toatd perfecta lor geometrie, corelatd matematicii boltii ceresti, cu arta
matematica a astronomiei ?!

De la arhitecturd se poate trece cu uguringd spre artele utilitare gi
spre tehnologia productiei de instrumente. In interiorul casei avem
mobila, paturile, lada g1 dulapul, masa §i scaunele. Toate implicd §i
incorporeazd matematica, toate acestea pot fi frumoase. De frumosul
lumii utilitare, cel casnic §i necasnic, s-a ocupat scoala ,,Bauhaus® si se
preocupd azi, zilnic, ,designerii“. Ce lume geometricd fantasticd nu
incorporeazi oare in ele oalele, oalele arhaice, fie cele chinezegti, fie
cele grecesti !? Iesind din casd, intr-o gospodarie de tard, gasim fintina
s1 carul cu cercurile §i cilindrii lor, plugul, sapa si furca, ce actioneazd
pe principiul parghiilor, punand la lucru triunghiurile. Am mai putea
invoca matematica ceasurilor, fie ele cu pendul sau cu arc gi rotile. Este
inutil sd insistdm la acest nivel asupra evidentei matematicilor — tot mai
complexe — utilizate, aplicate §i incorporate In toate instrumentele si
uneltele produse de om — pana la automobile, avioane, computere §i
nave spatiale — g1 a tuturor bunurilor de utilizare, pe care omul le
realizeazd. E de ajuns sd aruncdm un ochi asupra programei analitice a
oricdrel universitati tehnice, din care matematica nu va lipsi nicicand.
Sau sd ne uitdm cu un ochi atent, prin magazine §i in jurul nostru,
cand ne depandm viata cea de zi cu zi.

4.10. Matematicile se opresc in marginen semnificagier

In temple, castele g1 locuinte, vom intalni insd g1 multiple elemente
ale artelor figurative ce tin de universul lui Hermes : scene pictate,
mozaicuri, basoreliefuri, sculpturi ce reprezinta personaje izolate sau in
interactiune. Elementul de bazi al acestora e o ,figurd-scend® care
semnifica ceva, implicand un discurs comprehensibil, cu semnificatie i
sens. Aspectele figurative se pot detaga uneori de context $i de
eveniment, apdrdnd ca atare, izolate: un om, un animal, o planti, o
floare, un fruct, o sabie, un car sau chiar o roatd de car; o casi, un
templu, o cruce. Ele pot apirea, in perceptie directd; sau pot fi
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reprezentate pe o hartie sau un perete. Toate ne pot apdrea ca figuri ce
au o semnificatie. O figurd semnificantd este altceva decit una
geometricd, chiar dacd poate sd se asemene mult cu aceasta. Roata
unui car ne apare ca un cerc spre centrul caruia converg mai multe
raze. Dar ea poate, in reprezentare, sa semnifice §i un simbol, al
soarelui, de exemplu. Figurile matematice $i matematica intreagd se
opresc in marginea semnificatiei. Ele sunt constitutive pentru figurile
semnificante — pentru ,,obiect, cum spunea Kant — dar nu depisesc
bariera logosului-tematic.

In primi instanti, orice lucru se prezinti prin aspectul siu, prin
weidos“, cum spuneau grecii. Dar si in plan secund, structural si
functional, tot forma este cea care-1 pdstreaza constanta §i 1i asigurd
identitatea, care-1 permite, la prima vedere, apartenenta la o clasa de
obiecte. Intervine insd acum, pe langa structura formald, §i semnificatia,
corelatd cu definitia. La greci, ,,eidos® Inseamnd §i definitie. Iar Platon a
instituit termenul filosofic de ,idee”, pornind de la acest semantem.
Forma semnificantd, specificd unui lucru singular ce apartine unei clase,
unei specii, unui gen, incorporand structura functionald, pistreaza ceea
ce e propriu lucrului respectiv in cursul diverselor interrelatii,
metamorfoze, combinari, cresteri §1 deformadri circumstantiale, intre
nagtere §i pieire. Acesta e sensul pe care l-a inteles §i 1-a impus Aristotel
— ca ,morfé*, ca ,eidos® in sens largit — si care a ficut apoi ca peste doud
mii de ani tot ceea ce e ,,formal® — opus amorfului, materiei amorfe — si
fie apreciat ca ceva de ordinul esentialului i al semnificatiei inteligibile.
Cénd o realitate se implineste, ea a ajuns intr-o buna forma. De la aceste
sensuri, limba romind a produs nu doar expresia ,,a fi in formi“, ci si
termenul specific valorii estetice, adica ,frumosul. Incandescenta
antropologicd a formei semnificante din planul logosului este ceva diferit
de figura geometricd ideald, perfecta, abstracta §i rece, expresie doar a
unei definitii riguroase ; a unei idealitdti, a uner potente, cum gandea §i
scria Aristotel. Dar nici nu e posibild fird asimilarea §1 incorporarea
acestui strat al ma-tematiculur.

4.11. Discursivitaten logosulur da sens former semnificante apinind ca
parte componenti a acestuin

Oricit de bine constituit ar fi un aspect al realitatii, ce se bazeazd pe
o infrastructurd ma-tematicd bine organizati, pentru a vorbi de formi
semmificanti trebuie sa avem in vedere ansamblul logosului uman,
desfisurat prin intermediul limbajelor. Si, mai ales, aspectul siu
tematic, ce reverbereazd in — i din — cel teoretic.
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Rutualul sacral nu e posibil fird povestea miticd a zeului. Existenta
oamenilor nu e nici ea de conceput fird mulgimea infinitd de povestiri
s1 istoril, de discursuri sau expuneri discursive, sistematice, asertive, ce
sunt generate, metamorfozate §1 se reafirma continuu in interiorul
antroposului, cu pretentii de adevir 1 verosimilitate, in mediul §i prin
intermediul limbii. Or, toate acestea sunt ,tematice, exprimind
semnificatii §1 sensuri ; deci, se plaseazd la alt nivel decat infrastructura
ma-tematicd. Jar ,formele semnificante® igi derivdi semnificatia din
ansamblul contextual al discursivititi logosului semnificant, tematic,
teoretic.

Povestea sau istoria pot fi depanate in timp, prin rostire, catre altii,
care o ascultd g1 participd astfel la cele prezentificate. Ea poate fi
evocatd §i grafic, figurativ, in plan spatial, prin tablouri, basoreliefuri
sau benzi desenate. Secventialitatea temporard se mengine i in acest
caz. Privind, intr-o bisericd crestind, picturile ce ne prezintd viata i
patimile lui Iisus, constatim cd ele nu sunt lipsite de legdturd una cu
alta, ci se succedd dupd o anumitd ordine istorica, la fel ca in Evanghelii ;
chiar dacd noi le putem privi In ce succesiune vrem. In cazul
prezentdrii figurative a unei istorii, pot fi selectionate doar unele
secvente, considerate cele mai importante sau care slujesc un scop
circumstantial ; sau un singur personaj, ansamblul istoriei fiind
considerat drept cunoscut. Faptul nu se referd doar la picturi, ci g1 la
mozaicurl, basoreliefuri, vitralii, statui sau la alte tipuri de reprezentare
plasticd g1 ornamentala.

In cadrul modalititilor de reprezentare, mentionate mat sus, se
poate realiza o interferentd intre tematic §i matematic. Aceasta se
petrece in primul rind cu formele semnificante ce se bazeazd pe
istorisiri sau povesti. Un animal, o frunzd, un strugure, o floare de
lotus, de exemplu, sau un crin pot fi stilizate, prezentate prin contururi
simple, clare g1 pregnante, care se preteaza la o analiza matematica. Ele
pot intra §i in derularea unei simetrii de translagie, ca motive
ornamentale desfagurate pe peretii clidirilor, pe suprafetele oalelor §i
blidelor, pe draperii §i covoare, pe manerul sibiei, pe harnagamentul
cailor, pe fetele de masd, pe stergare, pe covoare, pe tesdturi cu care se
imbraca oamenii, pe peretii cladirilor. Tar in cadrul acester deruldri
ornamentale, figurile semnificante respective se pot combina, in
diverse grade, cu unele propriu-zis geometrice. Toatd constructia
realizatd, prin astfel de mijloace, pe un covor, pe un perete, pe o
suprafata publicd importantd poate avea un sens strict ornamental. Dar
ea poate sd tindd a se organiza intr-o ideogramd, cu o semnificatie §i 0
vizare speciale, ca in covoarele orientale sau oltenesti. Dupd cum poate
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contribui la constructia unei ,mandale®, figurd complexa, ce invitd la
contemplari dintre cele mai adanci.

4.12. Simbolul

Tematicul se poate concentra in simbol, caz limitd al acestui
domeniu, in care semnificatia formei ﬁguratwe este exacerbatd pana la
nivelul in care depdsegte mstanga logosulul §1 vizeazd transcendenga In
plus, in zona simbolului, aria tematicd poate absorbi si ,elemente®
matematice. Nu doar ci forma i1 pastreazd pregnanta §i specificitatea ;
deseori (la inceputuri cel putin), ea nici nu se detageaza de obiectul sau
fiinta ce o instituie. Scarabeul avea semnificatii simbolice sacre, atit ca
fiingd vie, cit §i modelat In materie sau gravat pe anumite amulete.
Animalele §i plantele, ce devin §i sunt reprezentate ca simboluri, ce se
insinueazd in heraldicd, sunt de obicei stilizate geometric; §i de multe
ori beneficiazd de simetrii de oglindire.

Ciudata figurd a vulturului cu doud capete, venitd se pare din
stravechimi, de pe pamanturile Anatoliei, s-a impus in heraldica
Bizangului, pentru a se distribui apoi intre imperiul tarist al Rusiei §i
cel al kaiserului austriac*. Simboluri pot fi culorile, incluse deseori in
forma paralelipipedicd a drapelelor. Dar g1 figurile geometrice si
numerele. Cercul poate simboliza cerul, pidtratul — piméntul,
triunghiul (ca ,delta®) isi are simbolistica lui. $i la fel, triunghiurile
intersectate sub forma ,,steleiA lut David®, steaua cu cinci colguri,
pentagrama, svastica, crucea. In mod special, crucea se identificd cu
forma intens semnificantd a lui Tisus rastignit; iar forta sa simbolica
extraordinard se datoreste faptului ci este analoagi cu schema
corporald a omului ce se expune lumii cu bratele intinse. Pentru a
incheia, mengioném cd §i numerele, de la unu §i pand la doisprezece,
au incorporat $i exprimat, de asemenea, o foarte bogatd simbolisticd.

In domeniul simbolisticii, ne aflim insi, predominant, in campul
logosului semnificant, deoarece semnificatia simbolului — si forta sa de
reuniune participativi $i de modelare a colectivititii — derivi din
discursul tematic. La acest nivel, obiectele matematicii nu se afli in
lumea lor, nu indeplinesc nimic din functia ce le este specifici. Pur si
simplu, sunt preluate in calitate de aspecte sau imagini prezente in
lumea umani gi utilizate cu o semnificatie ,,simbolici“.

* Chevalier J., Gheerbrant A., ,,Dictionar de simboluri®, Ed. Artemis, Bucuregti, 1994,
vol. 3, p. 480.
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4.13. Poezin plasatd la interfeventa intre avtele tematice ale logosulus
st cele apollinico-matematice

In continuare vom spune cateva cuvinte despre poezie. Poate nu
intampldtor pentru aceastd artd a fost confiscat cuvintul ,,poesis®, care
la greci insemna creatie in general. Poezia, ca gen artistic, tine de
universul logosului ~ tematic. Nu e greu de sustinut ¢ multe alte
produse ale acestuia au ceva ,poetic” in ele. Oricum, invocirile si
rostirile din timpul ritualului, $i chiar povestea sacrd — pentru crestini,
evanghelille — nu erau indemne de elemente poetice, in structura
textului g1 In modalitatea lui de actualizare; si la fel, psalmii,
rugiciunile, pana la un punct §1 predicile. Dar nici vechile epopei nu
faceau exceptie. Unul din aspectele specifice poeziei propriu-zise, este
strinsa ei corelagie cu muzica. Din strivechime, muzica instrumentald
insotea, intr-un fel sau altul, recitarea poeziei, chiar daci nu asa de
obligatoriu ca in cazul dansului. Poezia i§i are insd propria-i
muzicalitate, mare parte din ea exprimandu-se direct prin cantec.
Oricind, chiar si in zilele noastre, ,,poezia-poezie® e rostitd cu un alt
ton decdt cel al vorbirii curente — la fel ca si discursul liturgic,
sonoritatea fiind modulatd astfel incit apare ca intermediard intre
expunere §i cintare. Dar nu aceasta reprezintd esentialul problemei.

Poezia e caracterizatd formal prin ritm, structurd, rimd, tropi §i
topicd. Dintre acestea, primele doud tin de domeniul discursiv al
matematicului. Dar, inainte de a comenta aceste probleme, se impun
citeva precizarl. Povestea §i istoria, care au fost invocate ca
reprezentand, la un moment dat, logosul, constau dintr-o relatare
structuratd, dintr-un discurs semnificant §i cu sens (sau dintr-un text,
cum se spune in zilele noastre). In cazul poeziel urmeaza sa Invocam
un element mai bazal, care este propozitia. $i care, in logicd, ne dd
judecata. Banalul (pentru noi) fapt cd o propozitie constd din subiect,
atribut, predicat $1 complement, are aici, la nivelul poeziei, importanta
majord. Si la fel, modul atitudinal ce marcheaza propozitia in fiintarea
sa in mijlocul logosului uman. Mai precis, forma intrebdrii, aldturi de
raspunsul la intrebdri ; apoi forma exclamadrii, exprimand nedumerire,
surprizd, admiragie. De asemenea, cea a insinudrii, recomandarii,
sfatuirii, indemnului, poruncii, chemdrii, rugdmintii. Apar i
modalitatile pe care le induce negatia, mai mult sau mai putin
categoricd. $i incd, fird a se ajunge pand la discursul tematic propriu-
zis, propozitiile se pot compune prin conjunctie, disjunctie, implicare
sau prin conditionare. Jar toate acestea se pot combina intre ele,
organizandu-se discursiv sau secvential, eliptic, monologal, dialogal.
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Poezia utilizeazd toate aceste aspecte ale logosului, neignordnd nici
discursul ce relateazd povestirea, deci eroii §i peripetiile acestora, din
care decupeazd de obicel secvente $1 ,imagini“, aga cum procedau s
artele plastice. Dar propozitia ce std la baza poeziei poate interveni §i
prin semnificatia asertiunii, a ,sentintei” formulate. E vorba de acele
expresii pline de tdlc, de intelepciune, care, exprimate concis, pot
constitui subiect de meditatie §1 interpretare, de hermeneuticd. Astfel
de sentinte, grecii le numeau ,,gnome®. Sub aceastd denumire ni s-au
pastrat citeva din gandurile celor ,sapte intelepti“. Ele vor aparea
ulterior ca ,maxime®, ,devize“ sau ganduri care concentreazi, in
citeva cuvinte, un sens adanc.

Unul din aspectele esentiale ale poeziei, care mai tine de lumea
logosului — §i mai precis de cea a imbajului — 1l constituie tropii.
Poezia nu e posibild fird metaford, metonimie, comparatie, hiperbold,
aspecte pe care nu le vom comenta aici. Dar ea nici nu se reduce la ata,
tropii putdnd fi prezenti §i intr-un discurs retoric sau intr-un roman.

Prin organizarea specificd a discursului poetic, se exprimd §i se
induc stari afective: tristete .elegiacd®, euforie admirativi sau
incantatorie, disperare §1 urd, senindtate §i dragoste. Iar la generarea
acestora participa partial §i infrastructura ,,ma-tematicd“ a poeziel.

Dintre elementele matematice ale poeziei, primele de invocat sunt
ritmul §i organizarea structurata prin lungimea strofelor. Ritmul il
regdsim 1n organizarea muzicii §1 a dansului g1 el este clar precizat prin
succesiunea regulata a unor secvente formate dintr-un numdr fix de
elemente (picioare) de un anumit fel; urmate de o altd secventd mai
mult sau mai putin similard, totul repetindu-se de un numidr finit de

ri; §1 apoi reludndu-se. Incd Pytagora $1 pytagoreenii remarcaserd
tema simetriel in universul matematicilor. Poezia o dezvolti in cadrul
unei structuri a logosului lingvistic expresiv. De fapt, regularitatea
metrici a poeziei implicd asimetrii, dar care fac parte integrantd din
structura ce se reia identic, printr-o simetrie de translatie. Ritmicitatea
muzicii traditionale, cea care a sustinut dansul, avea aceeasi alcdtuire,
prin ,fraziri“ ce se repetd impreund cu figurile dansului. Pana si
tematica melodicd a muzicii se reia periodic, chiar dacd in alte
tonalitdti, dezvoltindu-se o temad cu variatiuni. E drept ci, in muzic,
ritmicitatea — asiguratd mai ales de instrumente de percutie — variazd
mai mult decit in poezie, putand avea crescendouri §i descrescendourt,
diverse rupmri s treceri rapide spre variate modulatii ritmice. Si in
plus, in muzicd s-a dezvoltat contrapunctul, paher la care poezia nu
poate accede decat indirect. In schimb, ei ii stau la indemini alte
mijloace, la acest nivel ritmico- structural.
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La cele deja mengionate addugdm acum rima, ce permite punerea
in corespondentd a diverselor cuvinte, prin sonoritatea finalului lor.
Simetrii — sau stalpi de sustinere in vederea reludrii — sunt realizate prin
repetarea unel strofe. Sau insugi ansamblul poeziei poate fi organizat
printr-un numdr finit de strofe cu diverse reguli de repetitie si simetrie.
Agsa este cazul sonetului sau al glossei.

Toate cele mentionate anterior se referd la aspecte strict formale,
exprimand o matematicd incorporatd, care asigurd, mai ales prin
simetrille de translatie, alternante §i pauze, o structuri formala
abstractd, cu totul indiferentd fatd de continutul semnificant al
cuvintelor i expresiilor utilizate. Iar aceastd infrastructurd o putem
numi fard reticentd ca ,ma-tematicd“, ea tinind de universul lui
Apollon si1 fiind asemanatoare cu ceva din infrastructura muzicii §i a
dansului.

Bogitia interferentelor dintre logos §i matematicd §i gansa de a
contine gnome constituie poate motivul pentru care Kant* considera
acest gen ca fiind suprem in domeniul artelor frumoase. $i poate tot
de aceea, Heidegger reduce esenta §i originea operei de artd la poem,
»formuld prin care ne adresam zeilor, inchinandu-gi o buna parte din
anii intelepciunii sale tarzii, analizei hermeneutice a unor fragmente
din poeziile Jui Holderlin g1 Rilke.

4.14. Aspectul ,,orgamizational ca prelungind matematicul in divectin
discuvsivitagu logosului ; vomanul si dvama

Matematicul din artele frumoase §i utile, identificabil de altfel i in
naturd, implicd ,matematica puri®, cu obiectele sale ideale, pe care
omul se striduieste si o sesizeze §i si o dezvolte in gtinta
matematicd“. Cea pentru posibilitatea §1 validitatea cdreia, Kant a
propus judecdtile sintetice a priori, dezvoltate in aria Esteticii
transcendentale. Tematicul prezent in aria artelor, a mitului §1 a
stiintelor 1s1 are §i el o zond de referintd in derularea existentei de zi cu
zi a oamenilor ce fiinteaza in comunitate, §i se afirmd prin povest,
istorii, relatdri, expresii, discursuri, dialoguri, barfe, caracterizdri §i
multe altele.

Discursul tematic, in masura in care e structurat ca o unitate de o
anumitd amploare ce are semnificatie de ansamblu, are o structura, o
organizare interioara, care nu poate fi numitd propriu-zis matematicd ;
dar ea reprezintd tot o conditie de posibilitate pentru felul determinat

* Kant 1., ,,Critica racultdtii de judecare“, Ed. Stintificd §i Enciclopedici, Bucuresti,
1981, p. 222.
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de afirmare discursivd a unei povesti, a unel istorii in cadrul logosului
lingvistic. Tema de ansamblu constd din evenimente cu sens, la care
participd divergi eroi; ea e organizatd din secvente, din ,situatii-
evenimente®, ce se succedd intr-o anumitd ordine. Unele din acestea
pot fi condensate, altele diluate $1 amanuntite. Se pot derula, in acelasi
timp al povestirii, teme paralele, fiecare cu eroii si evenimentele lor,
aflate in mai mare sau mai mica legdturd cu tema principald. Uneori
accentul poate fi pus pe evenimentul in care se confrunti mai multe
personaje, alteori, pe erou i subiectivitatea sa, in alte cazuri pe
ambianta fizico-umana in care se petrece totul. Aceste aspecte ale
discursului tematic apar cu pregnanta in naragiunea romanesci i, mai
recent, in filme. Eroii 151 pot aminti alte secvente tematice care se
coreleazd cu cele actuale, e1 pot fi luminati din multe puncte de vedere,
discursivitatea expunerii se Iintretese cu dialogul, cu intrebarea,
porunca, sfituirea, rugdmintea, mirarea. Elemente ale poeziei se
infiltreaza gi ele In expresivitatea discursului. Diverse timpuri umane se
intretes, evolueazd paralel, se contopesc, se despart, in aceastd
diacronie a povestirii ce se deruleaza expresiv.

Cele mentionate mai sus presupun ,taxisul®, adici ordinea
prezentarii in succesiune, despre care vorbeau teoreticienii retoricii
antice. Mai mult incd, e prezentd o savantd structurare sau organizare
a expunerii discursului tematic. Acest aspect ,organizational se
articuleazd cu cel propriu-zis matematic in elaborarea si manifestarea
reprezentdrilor artistice tematice, precum romanul si drama. Dar el
poate fi considerat, la fel ca matematica, un implicat al existentei
naturale, firegti. Cu atdt mai mult, cu cit ordinea §i mdsura — sau, altfel
spus, structurile de ordine — pot f1 intelese ca un strat constitutiv al
lumii, ,a ceea ce este”, aga cum comenteazd, in ultimele decenii,
Bohm.*

Drama Incorporeaza toate cele mentionate mai sus. Ea e
reprezentatd sub formd de spectacol public, emotionind participantii.
De la inceputurile grecesti g1 pand in zilele noastre, tragedia, ce
incorporeaza drama, a asimilat frecvent nu doar poezia, ci §i muzica si
dansul. S-a ajuns chiar la ,opera dramaticd® si la ,,operetd“. Aspectul
sdu specific, similar de altfel cu cel al romanelor, consti din a se
concentra asupra destinului oamenilor, asupra aspectelor etico-morale.
Artele lui Apollon, singure, nu sunt suficiente in acest domeniu. Cele
ale lui Hermes vizeaza de la inceput sensul existentei umane, pe care-l
dezbat, ajutate de infrastructura lor organizationald. Impreuna, artele

* Bohm D., op. cit. p. 68.
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apollinico-hermetice sunt centrate de om. Nu degeaba gindea Kant ci
cel mai frumos lucru de pe lume este omul.

4.15. Matematicul implicat in natuni

Matematica e implicatd, Incorporatd, nu doar in produsele artelor
omenesti, ci §i in naturd. Naturd ce-1 este accesibild omului, pe care el
o cunoagte §i utilizeazd, pe care o contempld §i 0 presupune.

Plantele ne oferd observatiei, pe langd cilindrii tijelor si
trunchiurilor, extraordinara simetrie de translatie, oglindire §i rotire
prezentd in frunze §i flori. §i, la fel, insectele, atit prin corpul lor
simetric, cat g1 prin ceea ce ele construiesc, ca de exemplu fagurii
albinelor. Toate animalele au, de fapt, parte de simetrii variate gi
aproximeaza diverse forme geometrice, 1n toate partile corpului lor §i-n
toate constructiile ce le realizeaza. Privind cristalele, oamenii nu s-au
mai putut indoi de faptul cd ,natura geometrizeaza“. Fulgii de zdpada
ne pun in fatd acelagi miracol de forme ordonate. Iar gtiinta modernd
ne-a ardtat sau sugerat prezenta intensa a matematicii in acele domenii
ale naturii ce nu sunt vizibile cu ochiul liber, cum ar fi moleculele,
genele sau universul subatomic. Vartejurile sau rapele ce le intdlnim in
naturd constituie in prezent capitole ale stiintei matematice. Precum i
cregterea embrionilor §i evolugia pustiitoare a ciclonilor. Si de ce sd
neglijdm oare cerul, cerul al cirui studiu astronomic oamenii l-au
considerat dintotdeauna ca tinand de cimpul artelor matematice.

4.16. Stunga matematicd a oamenilor

Matematica este pentru noi, oamenil, O §tiinta care-gi are propriul
el specific g1 propria el istorie. ,,Obiectele” e1, la inceput numerele §1
figurile geometrice, sunt abstracte, ideale. Metodele sale operationale
— calculul, constructiile, fundamentarile (prin axiome §i postulate),
derivarile s1 demonstratiile (inclusiv reducerea la absurd), rezolvarile de
probleme g1 diversele rezultate si descoperiri, ,adevirurile ma-
tematice®, toate se desfigoard intr-un plan de idealitate diferit de cel al
exprimarilor g1 discursurilor coerente privitoare la om $i naturd.

Acceptand caracteristica de ,,idealitate a matematicii, a obiectelor
stiintelor matematice, nu poate f1 ignoratd nici evidenta pe care O
indica Pytagora privitor la faptul cd matematicul — ,,ma-tematicul® - se
plaseaza ca un strat constitutiv al structurii cosmosului, al lumii fizico-
biologice, necreate de om, cu care el ajunge in intimitate, pe care O
cunoaste, §i-o reprezintd in teorii coerente §i o manipuleaza prin
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de afirmare discursivd a unei povesti, a unei istorii in cadrul logosului
lingvistic. Tema de ansamblu constd din evenimente cu sens, la care
participa divergi eroi; ea e organizatd din secvente, din ,situatii-
evenimente“, ce se succeda intr-o anumiti ordine. Unele din acestea
pot fi condensate, altele diluate g1 amdnuntite. Se pot derula, in acelasi
timp al povestirii, teme paralele, fiecare cu eroii §i evenimentele lor,
aflate in mai mare sau mai micd legaturd cu tema principali. Uneori
accentul poate fi pus pe evenimentul in care se confrunti mai multe
personaje, alteori, pe erou g1 subiectivitatea sa, in alte cazuri pe
ambianta fizico-umand in care se petrece totul. Aceste aspecte ale
discursului tematic apar cu pregnantd in naratiunea romanesci si, mai
recent, in filme. Eroii 131 pot aminti alte secvente tematice care se
coreleazd cu cele actuale, ei pot fi luminati din multe puncte de vedere,
discursivitatea expunerii se intretese cu dialogul, cu intrebarea,
porunca, sfituirea, rugdmintea, mirarea. Elemente ale poeziei se
infiltreazd i ele in expresivitatea discursului. Diverse timpuri umane se
intretes, evolueaza paralel, se contopesc, se despart, in aceastd
diacronie a povestirii ce se deruleazd expresiv.

Cele mentionate mai sus presupun taxisul®, adicd ordinea
prezentdrii in succesiune, despre care vorbeau teoreticienii retoricii
antice. Mai mult incd, e prezentd o savantd structurare sau organizare
a expunerii discursului tematic. Acest aspect ,organizational® se
articuleazd cu cel propriu-zis matematic in elaborarea si manifestarea
reprezentarilor artistice tematice, precum romanul si drama. Dar el
poate fi considerat, la fel ca matematica, un implicat al existentei
naturale, firesti. Cu atdt mai mult, cu cit ordinea §i misura — sau, altfel
spus, structurile de ordine — pot fi intelese ca un strat constitutiv al
lumii, ,a ceea ce este”, aga cum comenteazd, in ultimele decenii,
Bohm.*

Drama incorporeaza toate cele mentionate mai sus. Ea e
reprezentatd sub formd de spectacol public, emotionind participantii.
De la inceputurile grecesti $i pand in zilele noastre, tragedia, ce
incorporeazd drama, a asimilat frecvent nu doar poezia, ci i muzica si
dansul. S-a ajuns chiar la ,opera dramaticd® si la ,opereti®. Aspectul
sdu specific, similar de altfel cu cel al romanelor, consti din a se
concentra asupra destinului oamenilor, asupra aspectelor etico-morale.
Artele lui Apollon, singure, nu sunt suficiente in acest domeniu. Cele
ale lur Hermes vizeazd de la inceput sensul existentei umane, pe care-l
dezbat, ajutate de infrastructura lor organizationald. Impreuni, artele

* Bohm D., op. cit. p. 68.
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apollinico-hermetice sunt centrate de om. Nu degeaba gindea Kant ci
cel mai frumos lucru de pe lume este omul.

4.15. Matematicul implicat in natuni

Matematica e implicatd, incorporatd, nu doar in produsele artelor
omenesti, ci §i in naturd. Naturd ce-1 este accesibild omului, pe care el
o cunoagte §i utilizeaza, pe care o contemplid i 0 presupune.

Plantele ne oferd observatiei, pe ldngd cilindrii tijelor i
trunchiurilor, extraordinara simetrie de translatie, oglindire si rotire
prezentd in frunze si flori. §i, la fel, insectele, atdt prin corpul lor
simetric, cat §1 prin ceea ce ele construiesc, ca de exemplu fagurii
albinelor. Toate animalele au, de fapt, parte de simetrii variate §i
aproximeazad diverse forme geometrice, In toate pértile corpului lor §i-n
toate constructiile ce le realizeazi. Privind cristalele, oamenii nu s-au
mai putut indoi de faptul cd ,natura geometrizeaza“. Fulgii de zdpadd
ne pun in fata acelagi miracol de forme ordonate. Iar stiinta moderna
ne-a ardtat sau sugerat prezenta intensd a matematicii in acele domenii
ale naturii ce nu sunt vizibile cu ochiul liber, cum ar fi moleculele,
genele sau universul subatomic. Vartejurile sau rapele ce le intalnim in
naturd constituie in prezent capitole ale stiintei matematice. Precum gi
cresterea embrionilor §i evolutia pustiitoare a ciclonilor. i de ce sd
neglijim oare cerul, cerul al cirui studiu astronomic oameni l-au
considerat dintotdeauna ca tinand de cimpul artelor matematice.

4.16. Stunta matematici o oamenilor

Matematica este pentru noi, oamenii, o §tiinta care-gi are propriul
el specific §1 propria el istorie. ,Obiectele® ei, la inceput numerele §1
figurile geometrice, sunt abstracte, ideale. Metodele sale operationale
— calculul, constructiile, fundamentdrile (prin axiome §i postulate),
derivirile si demonstratiile (inclusiv reducerea la absurd), rezolvarile de
probleme s§1 diversele rezultate §i descoperiri, ,adevdrurile ma-
tematice®, toate se desfagoara intr-un plan de idealitate diferit de cel al
exprimarilor §i discursurilor coerente privitoare la om §1 natura.

Acceptand caracteristica de ,idealitate” a matematicii, a obiectelor
stiintelor matematice, nu poate fi ignoratd nici evidenta pe care o
indica Pytagora privitor la faptul ca matematicul — ,,ma-tematicul® - se
plaseazd ca un strat constitutiv al structurii cosmosului, al lumii fizico-
biologice, necreate de om, cu care el ajunge in intimitate, pe care O
cunoaste, §i-0 reprezintd in teoril coerente §i o manipuleazd prin
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intermediul unor instrumente. Care, la rindul lor, presupun
matematica. In plus, ea e un implicat al produselor umane frumoase.
Iar pe masurd ce omul a ajuns sd se cunoascd mai bine pe sine, a
descoperit o infrastructurd matematicd in insdsi derularea procesului
sdu de gandire, aga cum a ardtat, in sec. XX, Piaget. Stiinta matematici
ideald, ce se dezvoltd aparent independent, prin creatiile mate-
maticienilor, §i care e intens utilizatd in dezvoltarea §i asigurarea
teoriilor stiintifice despre lume (in conjunctie cu logica), isi cautd si ea
fundamentdri meta-matematice sau intuitioniste. Stiinta matematicd
nu e realizata de cdtre om Intr-un vid de cunoastere si actiune, ci este
inviluitd de ,,atmosfera®, de ,,campul® acestora.

Cand se face referinga la judecatile sintetice a priori ale lui Kant, se
ignord faptul cd ,descoperirea® instantel transcendentale a fiingei
rationale finite a omului s-a realizat in contextul unei precunoagteri
existente, privitoare la naturd, om gi fiintd a acestuia, acumulati de
traditie. Lui Descartes 1 s-a imputat cd, considerd ,,cogito ergo sum® o
certitudine ultimd, de neclintit, desi aceastd cogitatie este infinit
mediatd. Totugi, demersul cartesian admite indoiala sistematici si
coborarea metodicd de la planul existentei naturale si banale -
impregnata, desigur, de intreaga cunoastere §i pozitionare a
Weltschaung-ului epocii sale — pana la nivelul mentionat. De ce nu se
ridicd oare aceeagl pretentie §i pentru instanta transcendentald a lui
Kant, aceasta fiind justificatd doar prin ,evidenta“ de a da un rispuns
la intrebarea : cum sunt posibile judecdtile sintetice a priori ? Faptul de
a nu porni de la datum-ul nemijjlocit, banal, al existentei umane,
pentru a cobori metodic spre fundamente, este reprogul pe care i-l
aduce lui Kant, Husserl.

Nu e posibil a se detaga ideile criticismului de cunoastere, a lumii,
a cosmosului, aga cum aceasta era formulata in timpul siu, de intreaga
dezbatere privitoare la spatiu si timp, ce s-a desfasurat intre Cusanus si
Galilei, la un capit, §i Newton si Leibniz, la celilalt. Kant uitd si spuni
cd, atunci cand invoca judecitile sintetice a priori, el, de fapt, ,pune
intre paranteze® — in sensul lui Husserl — lumea cunoscuti de citre
Europa vremii sale. Si cd, deci, capacitatea de cunoagstere §i creatie a
omului intr-ale matematicii nu e, de fapt, in mod esential, ceva ce se
petrece ,inainte” de experientd, ci in ,spatele” ei.

Cu toate aceste critici posibile, ideea unei instante transcendentale,
ce caracterizeazd — sau, altfel spus, este constitutivd pentru — existenta
omului (mai precis a ,oricdrei funte rationale posibile®) — este o reala
si deosebit de importantd descoperire kantiand. Dar, atunci, de ce nu
am accepta, oare, o astfel de instantd, plasatd la un nivel al
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fundamentelor autarhice §i avand functii similare §i pentru alte fiinte
ontic valide, cum ar fi biosul si fisisul? Cici, desi, In aceste ultime
cazuri, nu avem cum sd identificim in infrastructura lor — pe care o
presupunem ca transcendentald - constituirea unei stiinte a
matematicii, avem suficienti indici si cidem de acord ci acolo e
prezentd o matematicd activd, generativa, din care omul nu pregetd si
se inspire, care € sursa permanentd de analogii pentru creatia
matematica a oamenilor. Poate nu ar fi infructuos sd meditdm asupra
viziunii lui Leibniz care pleda pentru similitudinea de structura intre
»monade® (pe care le invocdm aici ca echivalente cu ceea ce ar putea fi
considerat a f1 o fiintd-ontic-validi), fapt ce ar facilita comunicarea
dintre ele.

»Irebuie sd spunem anume c¢i Dumnezeu a creat de la inceput
sufletul sau oricare altd realitate reald asa incit totul intr-insul sd se
nasca din propriul lui fond, printr-o desavarsitd spontaneitate in
ceea ce-] priveste §i totugi in conformitate desavarsitd cu toate
lucrurile din afara“.

4.18. Matematicul ca nivel constitutiv al fiingei ontic-valide

Esenta obiectelor matematice a intrigat gandirea speculativ-criticd
de la inceputul siu grecesc. Dupd dezvoltarea ideilor pytagoreene,
problema e abordati de Platon. Despre opiniile acestuia, Aristotel*
afirma :

Aristotel, , Metafizica“ A.6.

»Platon mai afirma ci, intre lucrurile sensibile g1 Idei, mai
existd, ca intermediare, obiectele matematice, deosebite de lucrurile
sensibile prin aceea cd sunt vesnice §i neschimbitoare, iar de Idei,
prin aceea ci ele existd intr-o pluralitate indefinitd de exemplare
asemdndtoare, pe cand fiecare Idee exista doar intr-un singur
exemplar®.

Tinandu-se cont si de ultima perioadd a gandiru sale, s-ar putea

identifica la Platon patru niveluri ontologice* :

1. Nivelul primelor principii, care sunt Unul si Doimea nedeter-
minatd a Marelui si Micului, cel dintéi fiind principiu formal, iar
cea de a doua, principiul material ;

2. Nivelul ideilor, cu ierarhia lor caracteristica ;

* Coltescu V, ,Istoria filosofiei“, Ed. Universitigii de Vest, Timigoara, 2002, p. 135.
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3. Nivelul esentelor matematice (numerele aritmetice §i figurile

geometrice) ;

4. Nivelul lucrurilor sensibile ;

Aristotel este de altd pdrere, considerdnd ca obiectele matematice
existd doar In potentd, eventual implicate In realitatea fizici, dar, de
fapt, doar la un nivel de idealitate, unde dispare miscarea, prezenta in
natura.

Aristotel, Fizica, 193 a*

,Dupd ce s-a delimitat in cate feluri se intelege natura, trebuie
sd cercetdm prin ce se deosebeste un matematician de un cercettor
al naturii. Astfel, corpurile fizice au suprafete solide, marimi,
puncte pe care le cerceteazd matematicianul.... El (matematicianul)
separa... cdcl trebuiesc separate prin gandire de miscare, iar faptul
n-are nici o importantd, $i cei care le separd nu sdvirsesc nici o

gregeald...”

Aristotel sustine, deci, cd matematicianul desimplicd obiectele
matematice din existenta lor potentiald, prezentd in naturd. Astfel
privind lucrurile, matematica nu ar datora nimic specificului gandirii
umane.

In cadrul gandirii neoplatonice, punctul de vedere revine partial la
Platon; dar dintr-o altd perspectivd, deoarece, acum, este invocati o
instantd superioard universului ideilor, adicd ,nous, din care se
impartigeste 1 omul.

Proclus, in comentariul asupra lui Euclid, partea I, scrie** :

»Existenta matematicd nu apartine, din punct de vedere al
necesititii, nici celor mai inalte genuri ale existentei, nici celor mai
joase genuri care sunt supuse impdrtasirii in opozitie cu existenta
simpld. Dimpotrivd, existenta matematicd ocupa locul de mijloc
intre entitdtile nedivizate, simple, necompuse §i neseparabile, pe de
o parte, §i entitdtile divizate, caracterizate prin compozitie, variate
s1 multiple separdri...

... lumii divizatului care are cel mai coborat grad de existenta si
apartine in intregimea domeniului simgurilor, el (Platon) i atribuia
opinia (doxa), care prinde numai o raza slabd a adevirului... lumii
de mijloc, deci genurilor existentel matematice, care nu posedi
esenta nedivizabild §i sunt superioare lumii divizibile, Platon ii
atribuia gandirea discursivd (dianoia)...

* Aristotel, ,Fizica“, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1986, p. 36.
** Becker O., ,,Fundamentele matematicii, Ed. Stuintificd, Bucuresti, 1968, p. 146.
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... Daca insd conceptele matematice nu trebuie intelese ca
abstractit ale lumilor materiale, nici ca niste concepte
colective a ceea ce este comun in lucririle individuale si
dacd ele nu sunt in genere de gen secundar, nici nu provin
din lucruri sensibile, atunci trebuie neapirat ca sufletul si
le primeasca fie de la sine fie de la ,nous® (spirit)...
sufletul primegste aceste concepte de la sine, si de la
nous...

Pirerile Iui Platon, Aristotel §i Proclus, desi pind la un punct
diferite, au §1 elemente comune, care insotesc problema de atunci si
pand azi. Obiectele matematice — 1, In consecingd, instanta matematica
cu toatd desfdgurarea §i generativitatea ei — au statut de ,,obiectivitate®.
Este ea prezentd in ,naturd“, omul descoperind-o acolo printr-un
proces de desimplicare dintr-o realitate mai complexd? Ori ea este
prezentd, potential, i in structura fiintei umane care o genereazd din
ea Insagl, prin judecdti sintetice a priori, cum va spune mai tarziu Kant
sau cum sugereazd psihologia inteligentei a lui Piaget? Sau sunt
valabile ambele teze, stiinta matematici a omului fiind posibild
datoritd intimitdgii ec-sistentel umane infrititd cu lumea prin
intermediul existentialului ,in-der-Welt-sein®, aga cum sustine — fird a
vorbi despre matematica — Heidegger, atunci cand considera adevarul
— dec1 §1 cunoagterea adevdratd — in termeni de desimplicare, de
aducere la lumind g1 etalare intr-o stare, de descoperire a ceea ce era
ascuns ?

4.18. Invitatie de n medita asupra logosului

Sdrbdtorile ne scot, pentru un timp, din firescul vietii de zi cu z1 -
dominatd de practicd — pentru a ne transpune Intr-o altd spatio-
temporalitate, intr-un alt mod de a fi, de a exista, vizand
transcendenta. Jocurile ne sunt mai familiare, interfereazd cu practicile
curente, fird a se confunda cu ele, pretinzand, la randul lor, o spatio-
temporalitate proprie, un sens existential aparte, ce flancheazd
constant — la fel ca sarbidtorile — derularea praxisului colectivitdtilor
umane, cu intreg campul teoretic, de implicatie constanta a logosului.
Si, in plus, jocul, tensiunea agonald sinteticd, ce std in marginea
creativitagil. Contemplarea, in primul rind cea a naturii frumoase ~ a
gradinii §1 peisajului —, dar §i cea implicata de orice opera de arta, sau
cea subinteleasd in raportarea intuitiv sinteticd la esenta ideilor, in
fuziunea misticd a credinciosului, ne relevi §i ea o altd incidenta a
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existentei oamenilor decat cea a cuprinderii lor in practicile de zi cu zi.
Si, la fel, participarea la ritualul sacral, ce ne contopeste intr-o
comuniune comunitara.

Ca indivizi izolatl, ca Egouri, retrasi metodic in fundamentele
ultime ale subiectivitdfli noastre congtiente, nu ne putem totusi
imagina fiintarea lumii §1 existenta noastrd in afara deruldrii logosului,
a universului discursiv al rostirilor s1 discursurilor semnificante, mai
mult sau mai putin rationale si justificate explicit prin argumente. In
spatele acestui logos comunitar ~ constitutiv pentru firea umanitatii, a
indivizilor constienti §i a lumii — se intrevede instanta transcendentala
ce std la baza ma-tematicului. Iar in fatd, orizontul aspirativ valoric al
transcendentei ce face posibild creatia. Hora ipostazelor de triiri si
fiintare deosebiti a oamenilor ne indreaptd acum spre centrul siu
constant §i portant, spre dimensiunea existentei practico-teoretice,
giratd de judecarea in planul logosului comunitar.
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5.1. Sensuri ale expresier ,practici

Printre ,cuvintele-notiuni® importante pentru antropologia
generala este cel de practicd.

wJocul lingvistic al acestei expresii de sorginte greacd este, In
cultura modernd §1 contemporand, variat; cu sigurantd mai bogat
decit era el in antichitatea greco-romand. Credem cd semnificatia sa
poate sta la baza unei importante §i complexe dimensiuni
antropologice. Desigur, intr-o relatie stransd, devenitd traditionald, cu
ytermenul-notiune de ,teorie®. E vorba de instanta si universul
pracnco -teoretic al emstengel umane.

In viata de zi cu zi vorbim despre ,oameni practici®, persoane ce au
calitatea de a fi ,,pragmatici®, adicd stiu sd rezolve eficient problemele
curente ale vietii, se descurcd bine pentru sine §i altii, chiar si in
imprejurari complexe. Oamenil practico-pragmatici reugesc sd
sintetizeze efectiv solutii in situatiile pe care le triim curent. Ei nu
problematlzeaza nc]usmﬁcat nu sunt cu ,,capul in nori®

In aceeasi Vlaga de zi cu zi folosim termenul ,,practica $1 ca verb.
Un om ,practici... ,,practlca ?!1“ El poate practica sportul,
avocatura, medicina, perversmm sexuale. Dar un om poate practica i
virtutea. E vorba acum de acglune In uncle meserii se vorbeste despre
Lpracticanti“, tineri ce incep sa-gi exercite profesiunea sub supervizarea
unor maestri. Acegtia, formandu-se intr-ale specialititii lor, pot deveni
Lbuni practicieni; de exemplu, in medicina. Caz in care cel astfel
consacrat poate sd-si deschidd o ,,praxd“ personald.

Despre divergi profesionigti se spune cd au multd experientd
practici ; ceea ce inseamna cd te poti increde in e, in opinia si decizia
lor, in contextul diversificat al actiunilor interumane.

In aceeasi perspectiva se foloseste expresia: ,e o practici curenti
sd...“; adicd, de a face anumite lucruri. Sau: e practic sd...“, ceea ce
inseamnd ca e eficient, dintr-un anumit punct de vedere, si se
actioneze intr-un anumit fel (aceastd eficienta pragmaticd poate fi in
discordantd uneori cu semnificatia etico-morala a comportamentului).

Expresia de practicd a mai fost folositd §1 in alte sensuri, precum ar
fi: — formularea de ,Ratiune practici® in opera lui Kant, avind ca
obiectiv fundamentarea transcendentald a eticului; — practica
muncii®, la urmagii lui Marx, ce vid in relatiile de productie baza
suprastructurii societdtilor istorice; — ,,practica teoreticd®, comentatd
in ultima Jucrare publicatd de Husserl §i reformulatd in perspectivi
marxistd de citre Althusser; — ,practica revolutionari, afirmati de
Marx si Engels, Lenin, Marcuse. Termenul de ,,praxis“ a fost folosit de
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Lukdcs in a sa Ontologie sociald (de inspiratie marxistd), precum si de
exponentil gcolit din Frankfurt din a 2-a jumitate a sec. XX, pentru a
desemna activitatea politico(etico)-istorica a comunititilor. Aceste
trimiteri par sd configureze un camp destul de vag si haotic al
intelesului de ,practica“! Credem, totusi, ci o coerentd interioard
poate fi decelatd dincolo de semnificatiile traditionale ale
conceptulu®. Pentru aceasta propunem un comentariu analitic in
directia unui alt inteles al acestui cuvant notiune, aga cum rezultd el din
comentarea succintd a practicilor medicale, educative, juridice,
legislative, politice, rizboinice. Remarcim de la inceput cd acestea,
desi se realizeaza prin intermediul §i cu participarea persoanelor
individuale, presupun g1 implica importante grupuri umane, aflate in
interactiuni, in modalititi de manifestare §i raportdri ierarhice definite
supraindividual.

5.2. Practica medicald

Ce s-ar putea intelege oare prin ,practica medicaldi”? E vorba,
desigur, de activitatea unor oamenti asupra altor oameni, caracterizatd
prin obiectivul vindecarii bolilor, al preventiei acestora, al prevenirit
defectelor consecutive §i mortii nenaturale, urmare a procesului
maladiv. Practica medicald este o trdsdturd caracteristicd, un aspect
structural-institutional al oricirei comunitdtl umane istorice §i
preistorice. Ea implica institutia persoanelor calificate g1 intr-un fel
atestate, recunoscute de citre colectivitate ca avand statutul de
vindecdtor al suferintelor maladive (=bolilor) oamenilor. Nu e esential
dacd in diverse colectivititi o singurd sau mai multe persoane detin o
asemenea functie. Conteazd functionarea institutiel respective,
identitatea persoanelor care exercitd aceastd activitate specificd
schimbandu-se in timp. Institutia medical-vindecitoare ocupd un
anumit loc in structura functionala a unei socio-culturi date. Ea poate
avea §i un anumit topos spatial, definit pentru activitdti medicale de
mai largd anvergurd, aga cum erau la vechii greci, insula Cos sau
Epidauros-ul. Iar in vremile moderne, spitalele.

Omul suferind-bolnav apeleazd la instanta §1 persoanele cu statut
vindecdtoriu dupd anumite reguli §i norme. Persoanele ce ocupd, intr-o
socio-culturd datd, pozigia oficiald de vindecitori, actioneazd in
conformitate cu o0 anumitd cunoastere, se bazeaza pe o stintd §i
doctrind terapeuticd. Acestea se transmit supraindividual, transge-
neragional. Ele se 1nvatd g1 sunt, apoi, practicate. In universul nostru

* A se vedea Anexa I'V.
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actual poate fi vorba de medici chirurgl sau internigti, de psihiatri si
psihoterapeuti, de homeopati i specialisti in acupuncturd, de
bioenergeticient §i fizioterapeuti. Acesti vindecitori lucreazd mai mult
sau mai putin in echipd. Aldturi de un lider al diagnosticului i terapiei
pot exista colaboratori specializati in analize de laborator, in
radiodiagnostic §i radioterapie, in psihodiagnostic, recuperare etc.
Pentru practica medicald e caracteristicd existenta unor institutii in care
echipa vindecatorilor actioneazd, dupa anumite reguli, fatd de
multimea suferinzilor bolnavi ce se adreseazd continuu. Aceasta nu
inseamnd cd un medic nu poate actiona §1 izolat, intr-un cabinet
particular, tratand pacientil ce 1 se adreseazd rand pe rind. Dar, §i in
acest caz, persoana respectivd face parte din ,corpul medical®,
supundndu-se exigentelor deontologice ale acestuia. Ea se formeaza
prin studierea in scoli §i ucenicii la altl maestri, se Impartiseste dintr-o
anumitd conceptie despre om, din interpretarea teoretico-doctrinara a
fiintel acestuia in ipostaza sa sindtoasd g1 bolnavi, fapt care justifica,
argumenteazd §i sustine tratamentul ce va f1 aplicat.

Un om bolnav se adreseazd medicului, prezentindu-i suferinta sa,
solicitand ajutor, prin limbaj. Medicul poartd un dialog cu pacientul,
pentru a obtine o cit mai completd anamneza. Dar el face apel si la o
investigare activd §i speciald a acestuia, a trupului sdu in primul rind,
ghidat fiind de ,,semnele® pe care le identifica i care treptat il ghideaza
in sintetizarea unei ,semiologii cat mai complete §i nuantate a bolii
de care individul suferi. In acest proces de investigare sunt utilizate si
aparate speciale, din ce in ce mai complexe in zilele noastre. Si, de
asemenea, sunt solicitai specialigtii ce fac parte din echipd, medicul
fiind in permanentd ghidat, in gandirea sa diagnostico-terapeutici, de
cunoagterea teoreticd ce o are privitor la boli g1 de experienta sa
cazuisticd. Urmeazd, desigur, tratamentul, procedurile terapeutice ce
sunt exercitate asupra trupului g1 sufletului bolnavului - prin
interventii chirurgicale, masaj, sugestie, prin prescrierea de
medicamente, dietd, regim de viatd. Prescriptiile medicale sunt
orientate de 0 normativitate deontica ce stabilegte ceea ce e permis,
interzis §i obligatoriu ca pacientul sd facd §i si-gi administreze. In
finalul acestei actiuni, tulburarea maladivi poate fi inliturata,
ajungandu-se din nou la sdndtate.

Practica medicald poate fi privitd §i ca o relatie intre un subiect si
un obiect. ,Subiectul® consta din echipa terapeutici centrati de
medici. ,,Obiectul este format din multimea oamenilor ce suferd
maladiv de o boald sau de consecintele unei boli. Relatia dintre acesti
poli e asimetricd §1 doar partial cognitiva, esentiala fiind actiunea ce
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duce la un rezultat. Se poate spune chiar ci ea este o ,,producere®,
produsul constind din sinatatea oamenilor. Din oamenii sdnitogi !

Practica medicald prezentati se desfigoard in planul existentei
publice, suprapersonale §i chiar impersonale. Dar nu e vorba acum de
superficialitatea flecdrelii, curiozitdtii (ca si-1 invocim pe Heidegger).
Ea este un cadru in mijlocul caruia sunt cupringi oameni care suferd, se
chinuie g1 traiesc nu doar ingrijorati, ci deseori §i angoasati de iminenta
mortii, de constientizarea finitudinii existentei personale. Boala te
aruncd uneori in abisul depresiel sau poate ocaziona atitudinea
impdcarii cu destinul. De cealalta parte, vindecitorii nu sunt doar
preocupati de ingrijirea bolnavilor, nu doar ii asistd — din datorie sau
compasiune —, ci, uneori, se luptd cu indarjire, angajindu-se, cu
intreaga responsabilitate morald, in efortul de sprijin al celuilalt. Planul
suprapersonal i cel intim, profund personal, se intretes si se presupun
reciproc. ,,Autenticitatea” existentei fiintei individuale este mediata de
zona suprapersonal-publica a vietii cotidiene, la fel ca in cazul ,egoului
transcendental® a lui Husserl, dar in alt sens. Cele doud instante nu
doar se presupun, ci se potenteaza reciproc.

5.3. Practica instructiv-educativi

In continuare, pe scurt, vom comenta ceea ce s-ar putea intelege
prin practica educativ-instructivd. Si nu ne va fi greu sa descoperim o
serie de elemente comune cu practica medicala.

De educatie §1 instructie beneficiazd in mod traditional, in primul
rand, tineril. In prezent, este evident ca acest proces se perpetueaza,
aproape toatd viata, in perspectiva invagiméintului continuu®. De
cealaltd parte, pe pozitia terapeutilor si echipelor lor, se afli acum
educatorii §i instructorii. Ei sunt, pe de o parte, parintii, persoane ce
au cagtigat o anumitd experientd §i ocupa pozitie sociald determinata.
Dar in mod esential, de acest proces se ocupd persoane calificate in
aceasta directie, ce functioneaza intr-un cadru institutional. Si anume,
cel al institutiei invdtdmantului, fie el confesional, privat sau de stat.
Scolile beneficiaza de organizare interioard, de un program, o schema
stabilitd a ordinii predarii, a Tnsugirii cunostintelor teoretice §i practice.
Un invititor, un profesor, un instructor lucreazd cu un numadr limitat
de persoane. El comunicd in permanenta cu acestea, prin limbaj. Le
prezintd expunerl asertive, prin care transmite informati, poartd
dialoguri explicative, le chestioneazd, le cere sd judece, le pretinde un
anumit comportament, dupd criteriile deontice de permis, interzis,
obligatoriu. Corpul persoanelor ce predau si conduc invitamantul face
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apel la o instantd de cunoagtere teoreticd ce preexisti si pe care O
transmit, concomitent cu exersarea intru invitare a unor tipuri de
comportamente practice, a rezolvdrii de probleme, a formulirii de idei.
Procesul de invatdmant este apoi marcat §i de doctrine pedagogice.

Practica instructiv-educativd, la fel ca cea medicald, nu este actiunea
unel persoane singuratice $i nici interacgiunea a doud persoane, decit
la limitd §i aparent. Si in acest caz, subiectul poate fi considerat a fi
format din corpul structurat §i organizat institutional al educatorilor,
iar obiectul — din ansamblul tinerilor sau persoanelor de instruit. Iar
rezultatul acestei actiuni — care, in mare masurd, este o interactiune —
constd dintr-un fel de ,produs®. Adicd din realizarea, din formarea
(metaforic vorbind, din ,producerea®) unor oameni educati i
instruiti. Practica instructiv-educativd, la fel ca cea medicald, se
desfagoard esentialmente la un nivel supraindividual, presupunind un
cadru institutional §i utilizarea sub diverse forme si incidente a
limbajului, a instantei teoretice.

Prin procesul intructiv-educativ se formeazd persoane constiente,
cu 0 anumitd cunoagtere a lumii, persoane responsabile §i creatoare.
Cat din ceea ce le caracterizeazd se datoregte practicii educative §i cat
unor caracteristici individuale, pargial inndscute, partial alese, in
pexspectlva spontanmtagn structurdrii destinului personal > In ce
madsurd poate juca un rol educativ maieutica de tip socratic ? Paradoxul
educatiei subliniazd diferenta §i concomitent corelatia dintre doud
instante umane la fel de legitime : destinul individual si comuniunea
comunitard. Nu apare nici un motiv ca vreuna din ele si fie plasatd in
plan eminent, iar cealaltd intr-unul al ignorantei.

5.4. Practica juridicd si cea politico-mizboinici

Nu mai putin complexd este ceea ce s-ar putea numi practicd
juridicd. Sd ne gandim pentru inceput la situatia unui proces ce
dezbate §1 judecd, Intr-o instantd, o cauzd, ajungiand, in final, la o
sentintd, care apol este §1 executata.

Pentru a se putea desfdgura un proces juridic, trebuie si existe si si
functioneze, intr-o comunitate datd, un sistem normativ deontic de
tipul legilor, prin care se stabilesc normele conduitelor interzise ; si,
direct sau indirect, normele conduitelor obligatorii §i permise.
Sistemul respectiv stabileste $i modaliliti de evaluare a gravitigii
incdlcdrii normelor printr-un evantai de sanctiuni de intensitate
crescAnda. In zilele noastre, legile se instituie de cdtre parlamente, fiind
promulgate de seful statului. In alte timpuri, ele apireau altfel,
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transmise fiind, se zice, chiar de Dumnezeu, prin gura lui Moise, sau
redactate de catre vreun intelept respectat, cum a fost Solon. Sau, pur
st simplu, decantandu-se din vremi imemorabile — aga cum e prohibitia
incestului dintre mamd §1 fiu -, afirmindu-se ca tradigie, ca etos
comunitar.

Pe langa legi, pentru desfagurarea unui proces trebuie s existe §i
fapte de judecat. Intre o intdmplare petrecutd, o situatie umand ivitd §i
eventuala judecare a acestora intr-o instanta juridica, se interpun etape
intermediare. Evenimentul trebuie si atragd atentia cuiva, si fie
inregistrat, faptele se cer aduse la cunogtinta celor in drept, ce
reprezintd instanta judiciard §i au competenta de a le evalua in raport
cu sistemul legislativ in functie. Ele pot fi interpretate, calificate,
situatia sau persoana in cauza pot fi investigate suplimentar. Drept
consecintd, in anumite imprejurdri se ajunge la concluzia ci e vorba de
un ,caz juridic. Iar cineva e deferit justitiei, e pus sub acuzare.
Persoana incriminatd e convocatd §i adusd in fata completului de
judecata. Iar procesul incepe pe baza actului de acuzare. Cel acuzat
beneficiazd de apdrare, de un avocat ce studiaza dosarul, datele pe care
acesta le cuprinde, probele si argumentele ce incrimineaza, relatdrile
interpretate ale faptei sau situatiei, ficute de diverse persoane ce au
acceptat sa facd depozitii, diverse marturii §i probe, raportarea cazului
la legislatie. El std sub incidenta codului §i doctrinelor legislative ale
unei socio-culturi, in zilele noastre beneficiind de prezumtia de
nevinovatie.

In cursul derulirii procesului, avocatul incearcd sd prezinte §i sd
interpreteze toate datele evidentiabile in favoarea clientului sau. El il
apdra pe acesta g1 prin modul de interogare a martorilor, chemand no1
probatori, solicitind noi expertize, reinterpretand incadrarea juridica,
straduindu-se a influenta emotional curtea cu juri — acolo unde aceasta
functioneazd. Iar avocatul pdrtii adverse si/sau acuzatorul, procurorul,
se vor stradui sd orienteze toate aceste date informative impotriva
acuzatului.

Mirturiile, depozitiile, inclusiv cele ale inculpatului, constau din
relatdri — sau altfel spus din povestiri — ale evenimentului, ale situatiel
in care s-au petrecut faptele ce sunt judecate. Ele se pot referi de
asemenea, §i la persoanele incluse in proces §i care sunt prezentate §i
caracterizate de partile ce se afld in conflict, din anumite incidente §i
puncte de vedere partizane, cu anumite reliefdri, interpretdri,
justificdri.

In timpul procesului, atit acuzarea, cit §i apirarea trebuie sd sustind
cite un discurs, o pledoarie care prezinti sintetic — dintr-un punct de
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vedere partizan — ansamblul problematic al cazului, trigand concluzii
pe care le interpreteaza referindu-se la legi si la cazuri similare. Intreaga
dezbatere se desfisoard intr-un cadru institutional, in fata unei
asistente, cu participarea unor spectatori (ca la teatru): rude,
cunogtinte, persoane interesate, reporteri.

Completul de judecatd urmdregte atent desfigurarea procesului,
gmand echilibrul intre partile ce se confrunti. In final, el delibercazi $i
ajunge la o concluzie pe care judecdtorul principal o pronunta public. Ea
poate fi o sentintd de condamnare sau de achitare, de rezolvare intr-un
anumit fel a chestiunilor aflate in litigiu. Fatd de aceastd sentinti, ce
exprima concluzia judecirii — §i care intotdeauna este explicit motivatd
§i argumentatd prin invocarea faptelor, interpretarea legilor, referinte la
cazuri antecedente —, se poate face apel la o instantd superioard. Dacid
recursul e acceptat, urmeaza o rejudecare a cazului, pana cidnd sentinta
rimane definitiva.

Orice sentintd judecdtoreasca are consecinte practice, constind
dintr-o pedeapsa, dintr-un transfer de bunuri, o punere sub interdictie
etc.,, sau din achitarea inculpatului, prin revenirea la situatia ce a
precedat procesul. Dupa ce e rezolvat, cazul respectiv e depus in
analele cazuistice ale justitiei. El poate fi rezumat, povestit, sintetizat
in texte, poate inspira romane sau filme. $i la fel, poate fi invocat ca
un caz de referintd — caz tipic, exemplar — in cadrul altor dezbateri
juridice, stind la baza argumentdrii unor not sentinte. Acest rol al
scazuisticii“ e reintalnit aproape identic in practica medicald. Mai
explicit sau mai 1mplicit, cazuistica joacd un anumit rol in toate
practicile umane.

Practica judiciard, aga cum a fost comentatd mai sus din perspectiva
deruldrii unui proces juridic, se desfisoard si ea in plan institutional,
lmphcand persoane calificate §1 recunoscute pentru competenta lor de
a interveni §l solupona problemele respective. IntAlnim din nou o
relagie asimetricd intre un ,subiect® §i un ,obiect®. Subiectul il
reprezinta grupul structurat g1 organizat institutional al profesionistilor
intr-ale legalitatii. Obiectul il reprezinta cazul de judecat care, chiar
daci e centrat pe o singurd persoand (nu rareori, in banca acuzirii apar
in acelagi proces mai multl), implicd un amplu grup uman, legat §i
interesat de cele intdmplate, de cele ce se cer solutionate. Relatia este
una practicd, ce duce la o concluzie, la un rezultat: rezolvarea in
justitie a unei probleme pentru anumiti oameni, realizarea, in grupul
uman dat, a unor diferentieri intre persoane sub aspectul echititii si
dreptitii, sanctionarea §i prevenirea infractiunilor.

Practica juridicd presupune §1 implicd, de asemenea, limbajul st
limba, atdt In perspectiva asertivd (circumstantiala si teoretica), cit §i

e114-



Practicile wmane

ilocutionat-deonticd. Un aspect mai specific, la acest nivel, joaca
interpretarea hermeneutica. Dar aceasta e omniprezentd, in derularea
tuturor practicilor umane.

Justitia este evident suprapersonald in raport cu adéincimile
congtiintel morale. Ea poate fi etichetatd g1 ca impersonali, indicata
prin statuia ce o simbolizeazd, cu ochii legati, fata imobila, cAntarul ce-1
tine in mana. Dar intreaga problemanca pe care o relevd nu ne trimite
la simpla flecdreald sau curiozitate. In derularea acestei practici se
coboard progresiv spre limitele sinelui, ca autenticitate a unei
responsabilitdti ce se simte datoare din principiu inaintea oricdrei
actiuni, dar care, dupd ce actioneazd, nu se poate sustrage
responsabilititii consecintelor. Putem oare aborda nivelul ultim §i in
acelagi timp prim al subiectivitdtii sinelui fara a regasi in el reflexul
dezbaterii privitoare la echitate, demnitate, dreptate, justitie, adevir,
care se deruleaza in spatiul public, de data aceasta chiar dramatic de
personalizat (deloc impersonal), al practicii judiciare ? Coruptibilitatea
si relativitatea mundand ale practicii judiciare pot fi comparate cu
ambiguitatea §i duplicitatea existentei personale, marcatd de
neautenticitate. Dar oare, In mod similar, nu am putea regisi in planul
suprapersonal al practicii judiciare §1 echivalentul ,valoric® al
autenticitdtil sinelui ?!

Pentru a se desfisura o judecare juridicd, trebuie sa existe legi
comunitare. S-a mengionat cd instituirea acestora se poate realiza pe
diverse cii. in vremile moderne, in care funcgioneazd separarea
puterilor in stat, ele sunt instituite printr-o practica parlamentara
legislativa. Acest proces este doar partial similar in raport cu practicile
deja comentate, cea medicald, educativa, juridicd. Totus, se articuleaza
cu acestea, mai ales cu ultima. $i in cazul adoptdrii in Parlament a unel
legi, se desfdgoara un proces ce are un inceput (o initiativa legislativd),
un parcurs (argumentarea §i dezbaterea proiectului legislativ) si un
final, constind din adoptarea (sau respingerea) acestuia. Sunt
presupuse un cadru institutional, reguli de procedurd, propuneri,
asertiuni §1 dezbateri dialectice contradictorii, amendamente,
argumentdri §i justificdri, raportarea la o traditie legislativa. $i, in final,
un  proces de judecare — decizie, ce conduce la adoptarea sau
respmgerea respectivei legi. Promulgarea unui act legislativ poate fi
insd expresia §1 a altor proceduri ce se desfagoara in mstrtut;ule soclo-
politice ale gruparilor umane. Acest moment, al instituirii legilor, se
desfisoard evident in spatiul suprapersonal. Dar oare legile, o data
constituite, nu au consecinte importante, inevitabile, asupra destinelor
personale ?
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Aceleagsi lucruri se pot afirma g1 privitor la practica politicd executivi
g1 la cea administrativ-sociald. Acestea sunt realizate de citre grupuri
ierarhizate de oameni care au un anumit statut intr-o socio-culturi
datd, la care au ajuns in urma unei formadri §i educatii, in urma unor
exigente de promovare §i acceptare, recunoscute de comunitate.
Persoanele care, pentru o perioadd de timp, detin puterea sociald de a
actiona in numele celorlalgi influenteaza prin deciziile si actiunile lor
soarta oamenilor, destinul lor, dincolo de nivelul deciziilor intime si de
atitudinile personalizate. De fapt, tocmai fac posibile aceste
manifestdri personale profund umane. Care, pentru a se produce, au
nevoie — prin contrast — de zarva publicd a politicului. Eticul si
politicul se intretaie foarte putin — s-a spus. Ceea ce nu inseamnd ci nu
au nevoie unul de altul, pentru a se circumscrie §i impune.

Razboiul, de care omenirea a avut parte de cind se stie, corespunde
s1 el structurii generate a unei practici. Doud armate, ce constau din
grupuri umane mai mult sau mai putin specializate si calificate in
domeniu, organizate institugional ierarhic, se confruntd dupi diverse
tactici §1 strategil elaborate g1 dirjjate de conducitorii lor, intr-un
anumit context socio-politic. Generalii, maiorii, cdpitanii iau decizii de
actiune pe baza informatiilor ce le detin, imaginind eventualititile de
riposta ale dugmanului. Un razboi se incheie prin victorie, infringere,
armistitiu, pace. Acest final e decis, partial, de conducitorii militari,
partial de cei politici, din cele doua parti aflate in conflict. Consecintele
razboaielor sunt traite de largi comunititi umane, influentind - la fel
ca §1 actiunea politicd executivd — mersul istoriei, cu toate destinele
personale ale comunititilor ce se afirmi sub semnul istoricititii. In
practica militard a rdzboiului intervin nenumdrate cunostinte teoretice
din diverse domenii, inclusiv din cel al cunoagterii teoretice, aplicate in
realizarea mijloacelor de luptd. Si, de asemenea, cunoagterea teoretici
de tip antropologic a diverselor societdti, a unor fatete ale istoriei,
cunoagterea cazurilor precedente. Specialistii in artd militard se
formeaza la scoli, la fel ca 1 medicii §i pedagogii.

Dacd am mentionat razboiul printre practicile umane posibile,
nimic nu impiedicd sd fie etichetate ca atare §i revolutiile sociale.
Desigur, in masura in care nu e vorba doar de o revoltd spontand, ci
de o actiune deliberatd, realizatd de grupuri de oameni relativ
organizate, ce s¢ bazeazd pe o reprezentare teoretico-doctrinari pentru
a actiona pe cdi violente 1n directia influentirii, a schimbirii ordinii
sociale existente. Acest sens al practicii revolutionare a fost intrevizut
de Marx, sustinut de Lenin, interpretat de Marcuse.
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5.5. Elemente pentru cavactevizaven genevici o practicilor

Cum ar putea fi oare circumscrisd practica umand, in perspectiva
comentariilor anterioare privitoare la cea medicald, educativa, juridica,
politicd, rdzboinici? Prin practici s-ar putea intelege activitatea
empirico-efectivd cu sens comunitar, implinitd constant (sau recurent)
de grupuri specializate ale comunitdtilor umane ce se conformeaza
unor norme definite §i consfintite intr-un context socio-cultural istoric
determinat; norme ce au, in primul rind, caracteristici deontice (de
permis, interzis, obligatoriu). In cadrul institutional propriu s1 specific
al unei practici sociale, persoanele individuale se manifestd prin statute
si roluri caracteristice, aflindu-se in interactiuni definite, participand la
configurarea unor structuri functionale eficiente. Subiectii constient,
astfel inregimentati conlucreazi printr-o judecare interrelationati la
realizarea unor rezultate, care, uneori, pot lua forma unor ,produse®
mai mult sau mai putin semnificante sau pragmatice. Practicile
presupun limba §i limbajul, in variante ilocutionare — gravitind in jurul
celor deontice §i ale intrebarii — §1 asertive (inclusiv cunoagterea
teoreticd). Si, desigur, intelegerea celor spuse sau scrise prin limbaj, a
seturilor de exprimiri semiotice umane. Practicile implicd §i judecarea
sinteticd interpersonal-comunitard a logosului, ce ajunge la concluzi,
la rezultate, la ,produse®. Produse practice $i semnificante, care partial
reitereazd ceea ce este previzut In aria normativi respectivd, iar pargial
— dar inevitabil — introduc pulsatia noului, a originalitdtii. Precum g1
sansa deveniril. ;

Desfasurindu-se in spatgiul public, suprapersonal — i, partial,
impersonal —, practicile structureazi existenta umana la acest nivel,
asigurandu-1 anumite linii de, fort;é Ele nu doar ci nu exclud, c
presupun explicit ﬁm‘garea umani in instanta sinelui propriu, adanc
autentic, original s§i nerepetabil, intentional i creator. Sinele §i
practicile se constituie ca doi poli complementari ce nu doar
interactioneazd, ci se reprezintd unul in celilalt. Astfel incat, chiar
atunci cind s-ar afirma ci ,,temeiul“ existentei umane s-ar gasi in egoul
reflexiv (si intentional) — sau 1n sinele autentic —, aceste instante poarta
in ele tot ceea ce au adunat din peregrinarile lor prin instanga
suprapersonald a practicilor (ce i ea e parte constituentd a unei mai
ample instante a logosului). Problema ce devine §i mai complexd o
datd ce intervine instanta spiritualitigii, bazatd pe idealitatea logico-
valoricd.

In practicile sociale comentate pani in prezent, un grup de oameni
actioneazd asupra altui grup de oameni, in principal dupd norme
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deontice. Aceastd actiune interumand creeaza cadrul general pentru
comportamentul etic al persoanel, pentru actiunea cu sens moral, ce
cultivd valoarea de bine. ,,Ratiunea practicd are ca mediu universul
practicilor umane.

Pe de altd parte, actiunea organizatd a oamenilor asupra oamenilor,
mai ales in zona ce graviteazd in jurul politicului, este un element
esentlal in comentarea §i analiza istoriel. De aceea, termenul de
practicd a fost utilizat, mai ales in a doua jumadtate a secolului XX, in
sens de actiune umand socio(etico)-politicd. Oricum, instanta
practicilor nu se rezumd la o perspectiva structurald a re-afirmadrilor ; ea
presupune tot timpul pulsatia §i orizontul metamorfozei novatoare a
sintezel devenirii, in instanta logosuluu.

5.6. Practica munci

Termenul de practicd (sociald) s-a aplicat g1 se aplicd i altor sensuri
ale activitagli grupurilor umane decit cele comentate mai sus, unde
unil oameni actioneaza asupra altora; pe acestea le-am putea denumi
practici standard. Incepand din secolul al XIX-lea, a Inceput sd se
vorbeascd de ,practica munci“. Aceasta s-ar referl la ansamblul
modalititilor prin care ,,omul-subiect™ se raporteazd activ la ,natura -
obiect® pentru a produce bunuri de consum si instrumente de
productie, toate putdnd intra in circuitul schimbului comercial §i al
proprietitii. Respectivele produse se obtin pe baza unei anumite
tehnologii, ce se sprijind, in derularea sa efectivd, pe cele trei valori
deontice mentionate (permis, interzis, obligatoriu). Practica muncii,
prezentand o serie din caracteristicile de baza ale practicilor umane
mentionate mai sus, se diferentiazd pargial de acestea prin unele
trasdturl.

Astfel, desi in derularea ei sunt implicate intr-un mod complex
relatll interumane, accentul este pus acum pe obtinerea unor produse
utile. Obiectivul vizat este, In primul rand, natura neumand. Apoi,
dacd toate practicile se afli in interrelatie cu instanta teoreticului,
aceasta intervine acum intr-un mod special, ca o cunoastere utild
credril de instrumente in vederea prelucrdrii naturit. $i chiar mai mult,
ca laborator al dezbaterilor umane intelectuale In perspectiva creatiel,
a inovdril, a producerii de nol instrumente de cercetare §i actiune, in
noi directii de intelegere §i abordare a lumii.

Dacd munca este acceptatd ca 0 practicd umand, atunci, ea se cere
plasatd la o extremd, in raport cu care se evidentiaza cel mai pregnant
ruptura pe care o realizeazd in derularea vietii omenesti, la alt pol,
sarbatorile, jocurile, contemplatia.
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Faptul cd munca productiva de prelucrare a naturii a fost asimilatd,
incepand din sec. XIX, sensului traditional §i standard al practicilor
umane (bazate pe relatiile dintre oameni) a condus la o schimbare de
accent, aproape la o mutatie in intelesul acestui vechi concept, care in
secolul XVIII se cantona inci la nivelul actiunii etice. In cursul
secolului XX, a existat chiar tendinta ca acest inteles de ,producere
realizatoare® (§i creatoare) sd se plaseze in prim plan. Fapt ce ar altera
in mare mdsurd intelesul antropologic firesc al practicilor. Totusi,
influenta acestei reorientari este deosebitd, motiv pentru care a §i fost
introdusd ,realizarea unui produs® in caracterizarea de ansamblu a
practicilor.

5.7 Practica artistica

Un sens larg a conceptului de practici, ce s-a redimensionat intr-o
directie prin includerea muncii productive, se poate extinde i in alte
directii aparent opuse acesteia, dar pe care jocurile de limbaj le accepta.
Astfel s-a vorbit §i se vorbegte, aparent paradoxal, de ,practica
teoreticd“. Asupra acesteia se va reveni. Pentru moment, vom incerca
sd analizim ce s-ar putea Intelege prin ,,practicd artistica.

Am putea spune cd practica artistica constd din efortul unor
persoane ce apartin diverselor grupuri specializate de a crea opere de
artd. E vorba de picturi, sculpturi, poezie, piese muzicale, drame,
balete, romane, opere de arhitecturd — precum catedralele, primariile,
vilele, gradinile, pietele oragelor. Este drept cd, cel putin in ultimele
secole si In majoritatea domeniilor artistice, creatia unei opere de artd e
consideratd un proces strict individual, ce deriva din inspiratia subiectivd
a artistului talentat sau genial. Dar opera nu se produce intr-un vid socio-
cultural. Diversi artigti realizeazi o modalitate de expresie
caracteristicd unor grupuri populationale, familiarizate cu tehnici de
creatie specifice ; el produc, ghidati de anumite reguli, variate opere de
artd. Un pictor anume, mediocru, talentat sau genial, desfigoard o
activitate similard cu cea a confratilor sii, cu care, traditional, era
asociat intr-o breasld. S ne gandim doar la asociatiile de acest tip din
Tirile de Jos, inainte de, si in perioada lut Rembrandt. Oricare ar fi
directia din care i§i alege temele §i tehnica, artistul se inscrie intr-o
traditie ce dureaza decenii, secole sau milenii. Aga procedeazd un
sculptor, un autor de poezii — ca in perioada trubadurilor provensali
sau a creatorilor de sonete —, un dramaturg, un romancier sau un
compozitor de simfonii. Aspectul novator in creatia artisticd, realizat
de inspiratia subiectiv-imaginativ-sinteticd, presupune traditia in care
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persoana respectiva s-a nascut gi format, in care ea se scaldi si se inscrie
involuntar, atunci cind e vorba de o inovatie tehnicd, de originalitatea
valoricd intru frumos a operei sau de afirmarea unor noi tipuri de arti.

Pind la un punct, practica artistica se aseamana cu cea a muncii. Ea
se deosebeste insd de aceasta prin faptul ca produsele realizate nu
vizeazd in sens direct utilitatea, c1 au o semnificatie deosebiti,
oferindu-se participarii contemplativ-admirative, incorporind mai
mult sau mai putin valoarea de frumos. Practica artisticd interfereaz,
pe de altd parte, cu cea teoreticd, ce creeazd $1 metamorfozeaza teorii
stiintifice, fapt asupra cdruia se va reveni. Creatiile artistice sustin §i
potenteazd sirbatorile si ritualul sacral. Dar pot avea rost gi in afara
acestora, oferind omului angajat in realizarea practicilor standard
§i/sau a muncii §ansa unei pauze contemplative, realizind un topos in
care acesta se poate reorienta in directia transcendentei. Totusi, foarte
multe din produsele practicii artistice au putin ,,frumos“ incorporat,
sunt banale sau chiar urite. Existd pc tata piméntului nenumarate
sculpturi §i picturi, cintdri §1 poezii, piese de teatru §i operete, simfonii
si opere cdntate, romane §i filme, care joacd realmente rolul de a umple
cu ceva golul ce apare dupa implinirea muncii, de distragere a omului
fatd de angajarea sa in efortul productiv de bunuri de consum. Dar
care nu sunt marcate prea mult de harul frumusetii. Pe de alta parte,
valoarea de frumos se poate ataga 1 de produsele specifice muncii, de
actiunile si rezultatele diverselor practici, intr-o continuitate fard fisuri.
Tacamurile cu care mancdm, magsinile cu care umblim, casele in care
locuim pot fi mai mult sau mai putin frumoase. La fel cum, prin
educatie §1 efort personal, se poate ajunge la un trup armonic §i
frumos, la un suflet echilibrat 1 virtuos.

Produsele artistice nu sunt doar contemplate, ci si comentate,
interpretate, evaluate critic, judecate. Este vorba de o altfel de judecare
decit cea din practica juridicd. Judecarea de evaluare — de valoare —
caracterizeazd, promoveaza sau marginalizeazd unele produse artistice.
Ea s-a dezvoltat mai ales in ultimele secole, in sens de critici artistica
valorizatoare.

5.8. Practicile 5i experienta societitis civile

Intr-un ,,Tratat de morald. Dupd virtute®, Alasdeir McIntyre* da
urmatoarea definitie practicii:

* McIntyre A., ,,Tratat de morald. Dupa virtute®, Ed. Humanitas, Bucuregti, 1998, p. 197. |
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»Prin practicd inteleg orice formd coerenta §i complexd de
activitate umand, de cooperare stabilitd social, prin care bunurile
inerente acestei forme se infiptuiesc pe parcursul incercirii de a
realiza acele standarde de excelentd care sunt adecvate §i partial
definitorii pentru aceastd formi de activitate §i care rezultd in
extinderea puterilor omenesti de a obtine excelenta §i a conceptiilor
omenesti despre scopurile §i bunurile implicate.

Astfel...zidaria nu este o practicd, dar arhitectura este. A planta
sfecld nu e o practica, dar agricultura este. La fel se intdmpla si cu
cercetdrile in domeniul fizicii, al chimiei, al biologiei, al istoriei sau
cu muzica §l pictura In continuare, autorul chiar analizeazi
»practica portretulm in Europa de Vest, in perloada dintre sfarsitul
Evului Mediu si sec. al XVIII-lea. In lumea antici §i medievali
crearea §1 mentinerea comunitdtilor umane — gospodarirea unor
case, orage, natiuni — sunt considerate In general o practicd, in
sensul pe care 1-am definit mai inainte. Gama acestor practici este
largd : arte, stiinte, jocuri, politica in sensul lui Aristotel,
constituirea §1 mentinerea vietii de familie, toate sunt acoperite de
acest concept...

In textul de mai sus, McIntyre atinge o problema gravi. In sfera
practicilor sunt incluse nu doar cele ce au fost consemnate in paginile
anterioare, ci §i jocurile. Credem ci acestea ocupd o pozitie marginala
sau excentrica in raport cu practicile standard, sau cu cele bazale, chiar
mai perifericd decit problema producerii operelor de artd. Dar autorul
citat mal mentioneaza constituirea §i mentinerea vietii de familie,
gospoddrirea unor case, orage, natiuni. Fapt care ne plaseaza intr-o
incidenta speciald de abordare. Desigur, practica medicala, educativ,
juridicd, politicd, munca, creatia artistici au o mare importanta pentru
viata de familie, pentru cea a comunitdtilor §i statului. Totusi, acestea
s-ar cere analizate dintr-o perspectivi care doar se intersecteazi cu cea
a practicilor mentionate, avind propria lor realitate, structurd si
functionare. E vorba de readucerea in discutie a ceea ce Hegel a numit
instanta Spiritului obiectiv. Problema e abordati deja in ,Fenome-
nologia spiritului® g1 tratatd sistematic in ,,Filosofia spiritului®, a cirei
a doua sectiune o constituie. Aici sunt tratate urmatoarele teme :

A. Dreptul a. Proprietatea; b. Contractul; c. Dreptul in fata ne-
dreptatii.
B. Moralitatea a. Produsul ; b. Intentia i binele personal; c. Binele

s1 raul.
C. Eticul AA. Familia; BB Soc1etatea civild ; CC Statul.
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Problemele artei, religiei si filosofiei sunt tratate in a treia sectiune
care abordeazd Spiritul absolut. Desi aparent centrat mai mult pe
problemele etice (care, traditional, erau atagate ratiunii practice), sub
marca Spiritulul obiectiv sunt comentate teme ca familia, societatea
civild g1 statul, in sens de entitdtl supraindividuale, care au realitatea si
semnificagia lor in structura §1 armonia omenescului (obiectiv al
Filosofiei spiritului). Viziunea lui Hegel a rimas o provocare pana in
zilele noastre, mai ales in contextul confruntarii cu fenomenologia lui
Husserl, care pune accentul pe subiectivitatea congstiintei. Cele doud
aborddri nu se intilnesc dacd se rimane la perspectiva autorilor lor.
Totugi, nu poate fi refuzatd sugestia Jui Ricoeur®, in sensul cd
fenomenologia husserliand doar printr-o articulare cu sociologia lu
Max Weber ar putea raspunde intr-un fel provocdrii hegeliene a
Spiritului obiectiv.

Credem cd ideea de complex structurat al practicilor sociale — aga
cum acestea au fost §i vor mai f1 prezentate in text — ar putea realiza o
punte de legiturd intre subiectivitatea persoanelor constiente (ce
participd la derularea practicilor) si elementele esentiale ale aga-zisului
,»Opirit obiectiv’, cam sunt familia, societatea civild, statul, cu care insd
nu se confunda, c1 se intersecteaza.

5.9. Limitele praxisulus: vitualul sacral

In comentarea practicilor am pornit de la un nivel standard, in care
grupuri de oameni actioneazd asupra altor grupuri de oameni. Acesta
a fost lirgit in directia practicii muncii, fiind invocatd apoi practica
teoreticd §1 cea artisticd. Ridicim acum problema dacd modelul general
al practicilor umane ar putea fi mentinut pand la un punct §i atunci
cind se ia in considerare o altd preocupare §i activitate umana,
prezentd, ca §i cele de mai sus mentionate, in toate toposurile §i epocile
istoriei. Este vorba de raportarea la sacralitate. Cat de excentric ar fi
oare si se vorbeascd de o ,,practica sacrald® gi, dacd aceastd perspectiva
ar putea f1, totugi, acceptatd, chiar doar prin analogice, atunci in ce ar
consta ea ? S-ar putea comenta, in acest sens, organizarea si realizarea
ritualului mitico-sacral, ce reprezintd discursiv-scenic momentele
nodale ale unei credinte in fiinte transcendente, proprii unei
comunititi §i condensate in povestea sacrd a mitului. Ritual care, prin
desfigurarea sa efectivd, repetitivd in anumite locuri §i momente,
angreneazd, intr-o participare directd sau indirectd, mulgimi de oameni

* Ricoeur I, ,Eseuri de hermeneutici®, Ed. Humanitas, Bucuregti, 1995, p. 183,
HIntersubiectivitatea in vederile lut Hegel g1 Husser]“.

° 122



Practicile umane

reunigl intr-o comuniune comunitard, giratd de o anumitd credintd (in
transcedenta inteleasi ca fiingd). In acest caz avem insi doar o
asemdnare partiala gi, de fapt, exterioard fatd de restul practicilor,
plasandu-ne la un pol opus de ceea ce s-a acceptat a fi practica muncii,
care are ca obiect natura neumand ; si lateral fatd de practicile standard,
in care oamenil actioneazd asupra oamenilor. Acum nu se ,,produce®
nimic efectiv, concret, palpabil, asemandtor cu ceea ce sunt obiectele de
consum sau instrumentele de lucru. Desi, prin realizarea acestui ritual,
comunitatea obtine linigte §i sigurantd interioard. $1 nu se cade sd
ignoram intru totul realitatea pe care o indicd expresia de ,credincios
practicant®. ’

Practicile umane, in sens restrans §i lirgit, ne dezviluie un aspect
structural al existentei socio-culturilor omenesti. Ele au o prezentd si
realitate trans-istoricd, la fel ca g1 logosul, ca limbajul asertiv, teoretic,
ca actele de limbaj“, la fel ca locuitorii instantei teoreticului (constand
din mituri, povesti, istorii, teoril gtiintifice). Structura practico-
teoreticd a umanului se plaseaza la un nivel nuclear g1 in acelagi timp
mediu intre polul individualului congtiintei subiective s1 polul
transcendentei, spre care deschide instanta idealititii (delimitative)
logico-valorice.

Dar structura umanului este esentialmente dinamicd. Adicd se
manifestd intre nagtere, constituire, interactiune, degradare, reluare,
pulsiune, amplificare diferentiatoare, moarte (disparitic). In termeni
umani, aceasta inseamna devenire si istorie. Istorie, atit in sensul
desfiguririi sale efective, cit §i in sensul sesizirii i afirmarii ei in
interiorul logosului uman ca stiingd istoricd. Structurile practicilor
umane participd la fundamentarea, desfagurarea si intelegerea istorie.
Ele nu pot f1, insd, intelese in afara interpatrunderii lor definitorii cu
fateta lingvistico-teoretici a existentel omenesgti; zond in care
sexpresia-notiune® de logos se evidentiaza cel mai firesc.
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6.1. Inpelesuri ale expresiei ,,logos“ in cadrul jocurilor lingvistice
tradigionale

Intreaga existenti umand, inclusiv practicile, presupun limba ; i,
desigur, limbajul, inteles ca utilizare mai mult sau mai putin
circumstantiald a acestela : ca dialog, rostire de mesaje cu sens deontic,
asertiuni §i expuneri de tipul povestirii sau teoriei stiingifice. Toate
acestea implicd, la rdndul lor, gandirea sinteticd, judecarea reflexivi
abstracta §i pragmatic concluzivid, specific umana, ratiunea.

Unul din termenii importanti ai gandirii antice grecesti a fost cel de
logos. in cadrul ,jocului lingvistic® grec, prin logos se intelegea :

a) vorbire, un cuvant, suitd de cuvinte (propozigie, definitie,
sentingd, proverb, exemplu, rezolutie, conditie, promisiune,
pretext, argument, ordin), mentiune, zgomot, convorbire
(conversatie, discutie), relatare, istorie, compozitic in prozi
(discurs, tratat filozofic, carte), scriere artisticd (stiintificd, studii,
compozitii literare), subiect de discutii.

b) ratiune, facultatea de a rationa (ratiune, inteligentd), ratiune
cu bun simt, ragiune intimd a unui lucru, exercitiu al ratiunii,
judecatd (opinie, opinie bund - stimd), valoarea unui lucru, relatie
(proportie, analogie), justificare (explicare, presupunere)*.

Traducerea latind a logosului prin ,ratiune®, preluatd, de la inceput,
pastreazd doar cea de a doua semnificagie mentionatd. Pentru greci, in
viatd de zi cu zi cel putin, el e de nedespartit de practica limbii, de
limbaj. §i totusi, gandirea speculativ-criticd, de la inceputurile sale -
prin Heraclit —, a surprins in logos un termen cu semnificatie ontica
primd, transcendentald s-ar putea spune, ce Insemna sinteza
unificatoare a realului ce se poate autoamplifica, ce poate ,spori prin
sine Insugi“**. Pentru ca mai tarziu, la inceputurile crestinismului,
logosul sd apard in pozitie transcendentd, prin cuvintele
evanghelistului Toan:

La inceput (in fundamentele inceputului) a fost Logosul
s1 Logosul era la Dumnezeu
st Dumnezeu era Logosul...

A . A . . A
Intelegerea logosului in sens bazal ontic (transcendental) i in
acelagi timp ca transcendent nu anuleazi insd semnificatiile sale

* Bailly, op. cit.
** A se vedea Anexa V.

°126-



LOgOS, rOStive, teovie

2

centrate pe viata de zi cu zi a oamenilor, unde termenul semnifici in
acelagi imp rostire §1 gandire, asertiune §i judecare rationala specific
umand, in mediul misterios al limbii. Atunci cdnd ne aplecim asupra
limbajului - corelat cu practicile umane —, in sens de rostire si de enunt
teoretic, suntem pe un teren ce ne plaseazd ferm in facticitatea
existentel umane ; dar care, in acelasi timp, ne deschide spre un camp
problematic mult mai amplu §i mai profund.

6.2. Arii de distvibuive a limbajului efectiv

Pentru comentarea §i intelegerea practicilor umane, limbajul - ca
una din fatetele esentiale ale logosului — ne intereseazd predominant
din urmatoarele perspective :

° Cel al rostirii, sub forma ,actelor de limbaj“, intelese ca unitdti

minimale ale comunicarii lingvistice interpersonale ; de exemplu,
a promite, a ordona, a pretinde, a intreba;

° Cel al discursurilor asertiv-teoretice, rostite sau scrise, redactate
in variate coduri conventionale, cu valente si eficacitate
transsituagionald i transpersonald, considerate de comunitate ca
adevirate sau verosimile. In aceastd categorie intrd istorisirile,
povestirile, teoriile de orice fel. $i, In mod eminent, teoriile
stiintifice. Ca altd categorie, pana la un punct intermediard intre
cele de mai sus §i aflindu-se in raport strins cu normativitatea
proprie practicilor, poate fi mentionata;

e Zona declaratiilor publice institutionale, cum ar fi1 cele ce con-
sfintesc o cdsdtorie sau Investirea unui presedinte. La acest nivel
pot f1 incluse §1 exprimdrile prin care un individ sau anumite
grupuri populationale se adreseaza altora intr-un context
situational mai larg: proclamatia, diverse discursuri retorice
g.a.m.d.

Se constatd, din aceastd abordare, ci sunt ldsate la o parte situatii

precum :

° Cea care s-ar putea referi la ,Jimbajul interior®, posibil a fi corelat
gandirii i diverselor trdiri subiectiv constiente ce nu se manifestd
public;

e Cea a limbajului comunicirii interpersonal-intime, de tipul
transmiterii unui secret personal, al spovedaniei, al mdrturisii
dragoster.

Decuparea de mai sus este facutd deliberat, pentru a atrage atentia

asupra instantei inter- §i supra-personale a logosului, cu care actele de
congtiinta se articuleaza g1 se interrelationeaza continuu.
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Cele cinci perspective mentionate se intrepatrund §i se interconec-
teazd continuu, fard ca, in extremis, sd se confunde. Ele sunt implicate
in derularea fireascd a lumii vietii de zi cu zi a oamenilor, in practicile
ei sociale. Functionarea acestora pretinde Insi §i o structurd normativa
implicitd. Aceasta, la rindul e1, poate fi expusd in discursuri sau texte
lingvistice, cum ar fi codurile de legi, culegerile de norme, de
proceduri, de regulamente, de tehnici.

Avind in vedere comentariul de mai sus, se poate imagina un
tablou cu sase arii, in care se distribuie limbajul efectiv.

Arii de distribuire a limbajului efectiv

a b C d
persoana congtientd, relatie relatie limbaj public interpersonal-social
subiectul individual, interpersonald,  interpersonald, institutional,
limbaj propriu, limbaj intim, acte de limbaj acte de limbaj gi/sau discursuri
dialog interior, marturisirea ilocutionare.  adresate multora,
gandire reflexivi. secretelor, declaratii publice (ce sanctioneazi
spovedanii, acte institugionale), transmiterea
ruga catre de semnificatii, sensuri citre
divinitate. grupuri mari de oameni din
partea cuiva sau a unei instante
sociale.
e f

normativitatea implicita (i
explicitd) cuprinsd in
functionarea practicilor si
institugiilor; ea poate fi etalatd
lingvistic ca un corp de legi sau
norme, ca metodologii, tehnici.

discursul teoretic suprapersonal:
istoril, povestiri, teorii stiingifice,
doctrine, discurs matematic §i
speculativ critic.

Pozitiile b, ¢, d sunt, In principiu, situationale ; pozitiile a §1, mai
ales, f sunt transsituationale §1 suprapersonale, fiind 1n interrelatie i
interconditionare cu precedentele.

Comentarea acestor ipostaze ale exprimadrii lingvistice poate sl
trebuie sd fie facutd §i dintr-un plan al idealitdtii tipologice. Pe acest
teritoriu ne vom migca in continuare.
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6.3. yActele de limbay“ in perspectiva ginditorilor din o doun
Jumitate a secolulur XX

Vom incepe prin a mentiona cateva caracteristict ale ,actelor de
limbaj“ §1 principalele tipuri ale acestor rostiri cu sens interpersonal—
social ce vizeazd actiunea, aga cum ar fi: a pretinde, a ordona, a sfitui,
a ruga, a promite. Asupra acestora au meditat o serie de ganditori din
a doua jumitate a secolului XX, dupd afirmarea gandirii de maturitate
a lur Wittgenstein®. Reamintim cd acest autor a insistat asupra
aspectului pragmatic al limbajului. El a introdus ideea ,jocurilor de
limbaj“ conditionate de reguli sociale. Jocurile de limbaj ar avea
intelesul unor comportamente (practici) realizate de oamenii unei
comunitdti, care, pe baza unor reguli acceptate, a Insusirii in spatiul
public a unor abilitdti, produc expresii lingvistice cu scop practic. Una
din formulirile sale era: ,Nu intrebati privitor la semnificatie,
intrebati privitor la utilizarea limbajului®.

Comentariile lui Wittgenstein nu au condus insd la o delimitare a
diferitelor acte de limbaj, autorul insistind nediferentiat asupra
varietdtii sensurilor rostirilor posibile, aga cum rezultd $1 din exemplele
sale. El scria:

»Limbajul nu este un singur lucru uniform, ci o multime de
actiuni diferite. Folosim limbajul in cadrul jocurilor de limbaj
pentru a scrie, a relata, a informa, a afirma, a nega, a specula, a da
ordine, a pune intrebiri, a spune povesti, a juca teatru, a cinta, a
dezlega ghicitori, a face glume, a rezolva probleme, a traduce, a
solicita, a multumi, a felicita, a injura, a ne ruga, a avertiza, a
exprima emotii etc.

In dezvoltarea teoriei actelor de limbaj, se considerd ca importante
momentele publicarii lucrarilor lur Austin** (1962) s1 Searle***
(1969). Austin introduce distinctia dintre enunturi asertzve, care sunt
considerate adevirate sau false (in traditia gandirii europene, incepand
cu Aristotel g1 culminand cu pozitivismului logic al gcolii din Viena),
si locutiunile performative, care propun, pregitesc sau determind o
actiune, o performanta, sau o modificare a stirii mentale a partenerilor
(predominant a interlocutorului, dar, uneori, chiar a locutorului, ca in

* Wittgenstein, op. cit. p. 37.
** Austin J.L.H., ,How to do things with words“, Harward University Press,
Cambridge, 1962.
*** Searle J.R., ,,Speech Acts“, ,,An Essey in the Philosophy of Language®, Cambridge
University Press, Cambridge, 1969.
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cazul promisiunii). Acestea nu sunt adevarate sau false, ci eficiente sau
neeficiente. Ele posedd, dincolo de continutul lor semantic, o forta
locupionani, prin care auditoriul resimte intentia rostirii; asa e cazul
atunci cind se intreabd, se cere, se pretinde, se promite. Mal mult inci,
actele de limbaj pot avea valente perlocugionare, in sensul cd au un efect
ce se realizeazd in auditoriu ; acesta este Incurajat, e determinat si se
decidd sau si multumeasca etc. Searle dezvoltd ideile lui Austin,
analizeazd conditiile necesare §i suficiente pentru forta ilocutionard a
rostirii subiectului §i prezintd pentru actele de limbaj urmdtoarea
tipologie :

° Reprezentative. Sunt acte de vorbire ce reprezinta o anumiti stare
de lucruri, in adevirul carora subiectul crede (mai mult sau mai
putin sincer), §i intentioneaza si-1 facd pe interlocutor s adere la
punctul sdu de vedere : asertiuni, descriptii, amintiri.

° Directive. Sunt acte de vorbire prin care subiectul intentioneaza si
determine pe altul sd efectueze anumite actiuni: ordinul
(comanda), cererea (pretentia), sugestia, rugamintea.

e Comusive. In aceste cazuri, vorbitorul se angajeazd fatd de
interlocutor in directia unui viitor al actiunii sale : promisiunea,
amenintarea, jurimantul.

° Expresive. Sunt acte de limbaj care indicd starea mentald sau
atitudinea vorbitorulur in raport cu interlocutorul: salutul,
multumirea, urarea.

° Declarative. Acte de limbaj prin care se consfingesc situatii
institutionalizate : cdsdtoria, arestarea, deschiderea unei sedinte,
condamnarea juridica.

0.4. Propunere pentru o prezentare sistematici a y,actelor de limbaj
centvate de ideea valorilor deontice, cave ghideazi si valovizeazi
actiunen

Tinind seama de clasificarile lui Austin, Searle i . ale altora,*
propunem o tipologie centratd pe ideea cd actele de limbaj semnifica
in primul rind o intentie de actiune (de realizat de catre interlocutor
sau locutor); 1ar aceasta e organizatd esentialmente de valorile
deontice : permis, interzis, obligatoriu. E subliniata astfel semnificatia
lor pentru practicile umane ; dar si valentele etice pe care le implicd
(valorile de bine si de rdu flancheaza din umbra actele de limbaj). La
periferia acestora pot f1 plasate rostirile cu sens asertiv §i exclamativ.

* A se vedea Anexa VI.
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O prezentare sistematicd a actelor de limbaj

1. Asertiuni ; intentia este ca interlocutorul sa accepte cele afirmate
de locutor. Ele pot avea pe langd forma afirmativd §i pe cea negativi.
Asertiunile sunt, de obicel, raspunsuri la intrebdri; dar aria
problematicd a intrebarilor este deosebit de vasta.

2. Rostirea intentionald ; aceasta vizeaza o actiune ulterioard din
partea celuilalt sau a subiectului (sau schimbarea stirii mentale, a
atitudinii in raport cu actiunea situationald a interlocutorului).
Variante ar fi:

Polul de dominagie o locutorulus :
° rostiri deontice in sens tare :
- imperative (porunct) cu sens de: — obligatie — interzicere —
pCfl‘ﬂlSlVltEltC
° pretentla (cererea — pretentie) : — solicitarea
— Indemnul ; sugestia
— invitarea ; oferta
Polul parteneriatulus : statul ; recomandarea
— acordul ; intdmpinarea ; refuzul
— promisiunca
Polul locutornlui: ragamintea, solicitarea

2.1. Acte de limbaj ce sanctioneazd si avertizeazd :

Sanctionave pozitivi (aprobare): lauda; multumirea; felicitarea;
congratulatia. Sanctionare negativi : critica; reprogul, mustrarea;
imputarea ; acuzarea ; blamul. Avertizare : atentionarea ; amenintarea ;
recompensa promisa ; asigurarea ; garantarea.

3. Acte de limbay expresive: salutul; multumirea; urarea;
condoleantele, complimentele.

In schema din tabel, diferentierea lui Searle intre ilocutiunile
directive si cele comisive e inclusd in 2, 2.1. $i se referd doar la
raportarea fatd de ceilalti care e publicd ; raportarea fatd de sine tine de
aria intimitdtli 1 a congtiintgel morale.

Tipurilor actelor de limbaj mentionate li se poate gdsi ugor un
corespondent in trdirile psihismului uman individual, ele putind fi
identificate in ,pozitionarile atitudinale ale subiectivitdtii
transcendentale” (in ,,cogitatii noetice™), in spiritul fenomenologier lui
Husserl. Se poate face astfel o corelatie intre infrastructura intengional
~ relationald a congtiintei (transcendentale) — consideratd ca polul
individual al umanului - si instanta logosului interpersonal i
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institugional. in plus, aceleagi tipuri de atitudine semnificanti se pot
regdsi §i In formuldri lingvistice pe care un individ — sau grupuri
umane — le exprima in raport cu persoane ce reprezinti institutii, cu
alti oameni sau chiar cu instante transcendente (rugiciunea,
promisiunea, pretentia).

0.5. Elemente de cavactevizare generali a actelor de limbaj

Actele de limbaj se detaseazd pe fundalul comunicarii curente dintre
oameni, realizate la nivelul dialogului sau In comuniciri de ordin
superior. Prezentarea lor separatd §i sistematica reprezintd o abstractie
fata de ceea ce se petrece in viata de zi cu zi, unde se combind continuu
elemente din mai multe clase tipologice. Aceastd abstractizare
idealizanta a fost realizatd de gdnditori prin impunerea unor exigente
precum :

o Aspectul explicit §i relativ scurt al exprimirii lingvistice, cu
eliminarea presupozitilor §i subintelesurilor; — considerarea
unei capacititi totale de exprimabilitate a subiectului ; — efectul
ilocutionar ; — utilizarea limbajului natural al unei limbi ;

o Aspectul situational, evenimential, contextual al comunicirii,
detagat pe fundalul lumii wvietii; - caracterul interpersonal-
public al formularilor lingvistice; - vizarea relatiei
interpersonal-intersubiective care implicd pe celilalt in calitatea
sa de persoand congtientd g1 responsabild moral ; — recunoasterea
si afirmarea unor caracteristict de simetrie — asimetrie
interpersonald.

Actele de limbayj, Intelese ca propozitii scurte i explicite, cu vizare
interpersonald performativd, nu sunt o realitate empiricd. In viata de zi
cu zi, exprimdrile lingvistice sunt cursive g1 complexe, fiind integrate in
dialoguri gi interactiuni dintre persoane divers relationate din punct de-
vedere al autoritdtii reciproce §i al reprezentativitatii lor pentru o
anumitd institutie. Ele au nenumadrate presupozitii, implicatii,
subintelesuri, multe din aceste semnificatii fiind exprimate prin coduri
nelingvistice §i prin contextul situagional. Comunicarea poate folosi
intrebdri retorice sau poate recurge la formule de politete. Actele de
limbaj, considerate in idealitatea lor, intereseazd doar pentru ci
localizeaza pregnant o zond a desfasurdrii limbajului uman, alta decit
cea subiectiv intima sau cea a discursurilor teoretice suprapersonale.
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6.6. Principalele tipuri de limbay : — asertiunen civcumstantinli ;
— wnfluentaren actiuni altova : vostivi deontice explicite, devivate,
de sanctionare : — vaviante deontice intevmediare.

In continuare, vom comenta pe scurt principalele tipuri ale actelor
de limbaj.

1. Asertiunea circumstantiald interpersonald. Aceasta se poate
manifesta ca afirmatie sau negatie. Din principiu, ea e considerata
drept rdspuns la o intrebare, tip de rostire ilocutionard, atagata acestel
clase. Intrebarea poate lua forma ridicirii unei probleme sau a
chestiondrii celuilalt. Mirarea poate avea §i ea 0 conotatie interogativa.

Sensul ilocutionar al asertiunii ar fi obtinerea acordului celuilalt fata
de ceea ce subiectul afirmd ca adevirat — plauzibil, posibil - sau
neadevdrat. E prezentd, deci, o intentionalitate a locutorului, o
responsabilitate a sa — ce vizeaza g1 planul sinceritdtii. 1 o implicare a
interlocutorului, care ar urma sa adere la cele afirmate, cu consecintele
de rigoare asupra starii sale de congstiinta ; posibil g1 asupra actiunilor
sale viitoare. Domeniul asertiunilor este periferic specificului
performativ al actelor, el avand varianta sa specificd 1n aria teoriilor
stiintifice §1 a asertiunilor logice. Totusi, asertarea constituie un fundal
si un referential, ce sustine actele de limbaj orientate deontic. Vom
mentiona cateva tipuri :

° Constataren, identificaren. Acestea se produc In raport cu date ale
realitdtin ce sunt de fatd, in prezenta vorbitorului i
interJocutorului ; situatie in care pot fi folosite gesturi ostensive,
de ardtare, indicare a ceea ce se percepe; insotite de expresii
precum : 1atd !...vedeti!...aga cum se constatd !... Poate urma o
descriere insotita de comentarea §i demonstrarea ,pe viu“ a
aspectelor realititii prezente. In acest context se pot desfisura
caracterizdri §i evaludri, insotite de exclamatii : ,,vedeti ce frumos
este |, e clar cd echipa aceasta e mai bund I“

» Amintirea marturie. Acum este reactualizat, In situatia uner relatii
interpersonale, ceea ce un subiect a trdit participand la un
eveniment trecut. In aceastd categorie intrd, in prelungirea
relatiel interpersonale, §1 mdrturia’ unui proces juridic, cea din
reportaje din ziar, radio, televiziune sau informatia utila
istoricului. In altd directie, mdrturia alunecd spre mdrturisirea
intimd. Intre acegti poli, actul de vorbire al amintirii i1 gdseste §i
el loc. Topos destul de ambiguu, mai ales cd ar urma sd cuprindd
§i exprimarea trairilor subiective (sunt bucuros, fericit,
increzdtor).
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° Declaragisle informative citre celdlalt, despre sine, diverse situapii 5i
despre alpis. Ele se plaseazd in continuitatea precedentelor,
exprimdnd, de obicel, i pozitionarea atitudinald a subiectului in
raport cu altul §1 cu lumea.

o Afirmagii ce devivi din cunostingele comunitare. Acestea coboara din
tiramul discursurilor teoretice, fiind, la acest nivel, actualizate si
intr-un fel ,citate”. Este vorba de adevdruri general stiingifice,
istorice, matematice, de gnome sau filosofeme. Asergiunile
respective sunt actualizate, datoritd unei ragiuni a situatiel
interpersonale, cuprinsd intr-un anumit context uman. De
exemplu, situagia unui examen, a unei dezbateri gtiintifice, a unei
argumentari.

In orice imprejurare, asertiunea ridica g1 problema adevarului, desi
aceasta nu e esentiald pentru actul de limbaj ilocutionar. Dincolo de
sinceritatea rostitorului, problema depinde de mult factori, ce
depdgesc posibilititile de evaluare ale celui ce enuntd rostirea in cauza.
El poate, totugi, sd-§i exprime atitudinea in ceea ce privegte
posibilitatea, probabilitatea, certitudinea, convingerea, credinta in cele
afirmate. Interlocutorul poate sesiza aspectele respective, poate
investiga suplimentar §i igi poate exprima propria opinie privitoare la
asertiunea formulata.

2. Actele de limbaj prin care e vizatd (in primul rind) influentarea
actiunii altora (aflati in situatie) sau a stdri lor mentale corelate cu
actiunea. Acestea sunt in mod special caracteristice comunicirii prin
limbaj in cadrul relatiilor interpersonale, avind de la inceput s
definitoriu o anumitd fortd ilocutionara. Ele se pot regisi, insa, §i in
mesaje trans-situationale §1 suprapersonale, fiind incluse uneori ca
parte componentd in discursuri, cum ar fi istorisirile, povestile,
legendele, romanele, spectacolele teatrale.

2.1. Rostirile deontice. Cea mai caracteristica modalitate din acest
grup o constituie actele de limbaj ce semnificd o permisivitate si cele
imperative (interzis, obligatoriu). Vom intalni:

e Permisiunea: ,se poate”, e permis®, ,esti liber si...“) .nu e
interzis sa“ etc. La acest nivel, se plaseazd g1 acordul (,,sunt de
acord sd...“) ; nivel de la care se poate aluneca spre introducerea
progresivd a imperativulul, pe calea sugestiei, a captarii
bunavointei, a seductiel. In aceste ultime cazuri, sunt, deseori,
prezente fragmente de discurs §1 mai rar simple acte de limbaj.
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De asemenea, intervin de obicei ¢i factori semiotici
extralingvistici. Faptul e valabil $i pentru imperativele ce vor fi
mentionate In continuare. In toate cazurile, e prezentd o netd
asimetrie intre pozitia ilocutorului ce detine puterea, autoritatea
§1 pozitia interlocutorului ce se afld in situatia de dominat.

° Imperativul poruncii, ordinul, comanda, atat in sens pozitiv, cit
$l negativ : e strict obligatoriu sd..., , e strict interzis sd...“ Forta
$1 rigoarea imperativului pot fi mai ridicate sau mai scizute, fapt
ce deschide aria altor tipuri de rostiri.

Noti. Normele deontice se regisesc in multiple modalitti de
exprimare semioticd suprapersonald, stind la baza regulamentelor
de functionare institutionald, a deruldrii cutumelor, a legislatiei
publice, a semnelor de circulagie g1 a actelor profesionale.
Prescriptille deontice sunt intim conectate cu toate practicile
umane. La acest nivel intentionam sd scoatem in evidentd doar
prezenta lor in actele de limbaj. Si aceasta deoarece, aga cum vom
comenta, prescriptiile §i recomandirile deontice capdta in limbaj o
bogata diferentiere §1 nuantare, care permit tocmal modularea
asergiunilor g1 discursurile ce sustin practicile umane. Se mai poate
mentiona cd, la o altd extremd — in raport cu functionarea deonticit
la nivel suprapersonal — institugional — regdsim aceleagi modalitagl
de atitudine §i in intimitatea constiintei, nivel la care subiectul
considera g1 decide cd, pentru el, unele actiuni gi manifestari sunt
obligatori, altele, interzise sau permise.

Permisivitatile lasd loc desfdsurdrii unor variate actiuni, iar
imperativele impun anumite comportamente celuilalt (celorlalgi). Cel
ce se afld In pozitie asimetric-dominatoare (de autoritate §1 putere
crescutd) poate si-gi evalueze, din punctul sdu de vedere, semnificatia
rezultatului acestor acte dorite i pretinse de cdtre el. Tar aceastd
evaluare il pune 1n situatia de a adresa alte acte de limbay
interlocutorului, care exprima acum punctul de vedere, atitudinea
subiectului fata de actiunile acestuia.

Corelate actelor de limbaj mentionate in acest paragraf ar fi cele
prin care subiectul acceptd sau refuzd ordinele sau propunerile celuilalt.

2.2. Rostiri de sanctionarve a comportamentului celuilalt
e Acte de limbaj de aprobare : lauda, multumirea, felicitarea ;
e Acte de limbaj de dezaprobare: critica, reprosul, mustrarea,

imputarea, acuzarea, blamul ;
* Prin simetrie, se cer acceptate $i actele de limbaj prin care actorul
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raspunde imputdrilor facute, adicd acordul sau dezacordul cu
propriile acte, justificarea, argumentarea ;

e Un loc aparte l-ar ocupa actele de limbaj de avertizare:
atentionarea, prevenirea, amenintarea, asigurarea, garantarea.
Acestea se iInscriu partial in paragraful anterior. Ele sunt
mentionate la acest nivel, deoarece contin de la inceput o
atitudine asupra consecintelor actiunii.

Tipurile de acte de limbaj mentionate au 1 ele, ca toate celelalte,
replici §i variante in rostirile ce mobilizeazd grupuri umane mai mult
sau mai putin inserate Institutional sau exprimand functionarea
institutiilor in sensul practicilor umane.

Rostirile prin care e influentatd actiunea altora (sau starea lor
mentald corelatdi cu actiunea) sunt variate. Ele nu se reduc la
formuldrile deontice directe 1 brute.

Plecand de la obligatie, de la ,trebuie®, forma in care raportarea e
imperativd §i clar asimetricd, cererea adresatd cuiva de a face (sau a nu
face) ceva, Intr-un anumit mod, poate lua forme particulare. Astfel, se
poate mentiona pretenfia, mali mult sau mai putin legitimd i
justificatd. Ea se poate manifesta ca solicitare (cerere), caz distinct de
1mperat1vul ordinului. Deoarece acum asimetria mterpersonala se
reduce In d1r€cgla partencnatulm In cazul rugdmingii, care constd in
invocarea cuiva de a veni in ajutorul subiectului, situatia este simetric
opusi imperativelor ; de aceea ea va fi comentatd separat.

Alte variante de a influenta comportamentul altora se pot realiza
prin actele de limbaj de tipul : indemnului, sugestiei, invitirii, ofertei.
In aceeasi directie se pot manifesta sfatul, sfituirea, consilierea. Si, de
asemenea, recomandarea, pledoaria argumentativi. Ultima forma se
deruleazd, in principiu, discursiv, cu sau fird dialog, si e strins
conectata cu persuasiunea. Desi cadrul actelor lingvistice ilocutionare
(si perlocutionare) poate fi in aceste cazuri depdsit, totusi,
comunicarea se petrece in direct intre persoane ce au O anumitd
incredere una in cealaltd. Chiar daca procesul se deruleazad in timp,
unele fragmente semnificative ale dialogului discursiv pot fi
considerate acte de limbaj ilocutionare.
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6.7. Variante particulare de ,acte de limbaj: rugiminten,
promisiunen

Actele de limbaj, fiind in esenta lor intentionale, pot exprima:
dorinte (sperante), intentii de actiune, credinte sau alte stdri sufletesti
ale subiectului, adresate circumstantial altei persoane — subiect; i, In
principiu, altora®. Aceastd orientare (dimensiune, directionare) a
relatiel interpersonale se intersecteazd cu precedentele, devenind
exprimdri particulare. Se poate spune in general cd: — formularile
asertive exprimd o credintd (in adevarul celor afirmate) ; — formularile
deontice exprimd o intentie (ca celdlalt sd realizeze ceva) ; intentie ce
corespunde unei dorinte §i se bazeazad pe o credintd (in sensul cd ceea
ce subiectul pretinde sau permite e valabil gi bun). In aceasti clasi
marginald ar putea fi mentionate, ca modalititi mai deosebite,
rugdmintea §l promisiunea.

Rugdminten : Te rog, ajutd-md, sprijind-md!“ Asimetria
relagionald, exprimatd prin rugaminte, plaseazd solicitatorul intr-o
pozitie inferioara. Ne aflim in continuitatea atitudinii de solicitare, ce
a fost mentionatd in paragraful precedent. Ea poate f1 insistenta, poate
aluneca spre implorare deznddijduitd, poate fi argumentata, exprimatd
in formule de politete (,te rog frumos si...“; ,roaga-md frumos...“),
poate fi negociatd sub semnul antecedentelor (,te rog sd nu uiti cd...%),
se poate manifesta, in formd inversatd, ca sfidare (,n-am si te rog
niciodata sa...").

Variantele antropologice mai pot evidentia : — solicitarea milei (,te
rog, crutd-md“); — expresia unei remuscdri (,te rog, lartd-ma“); -
adresarea ca solicitare fatd de o instantd suprapersonald, pentru
obtinerea unor favoruri, pentru scuze sau pentru evitarea sanctiunii
(cum ar f1 o cerere de gratiere formulatd verbal). O Imprejurare aparte
este cea a rugaciunii, care e adresatd fiintei (fiintelor) transcendente.
Aceasta poate sd porneasca din intimitatea subiectivitdfil constiente,
din adincul sufletului, citre o fiingd supranaturald, mai mult sau mai
putin personificata, consideratd a fi capabild de a recepta apelul 1 de a
ajuta subiectul. Rugdciunea poate avea un obiectiv pragmatic, cum ar
fi implinirea unei dorinte ; dar ea se poate referi si la iertarea pacatelor;
sau poate f1 un simplu mesaj de supunere §i adulatie.

Alte modalitdti ale rugdmintii se pot referi la solicitiri colective,
facute sub semnul pozitiondrii respective (de rugdminte) a unora cdtre
altii sau cdtre anumite instante. Delimitarea intre solicitarea rece §i
rugidmintea caldd tine de stilul i formularea discursului.
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Promisiunea - |t promit ca...” Cine afirmd in direct o promisiune
fatd de altcineva nu doar produce un act lingvistic, ci se §i angajeazd
public de a realiza ceea ce a promis. Se ridicd, desigur, problema
sinceritagii §i a justel evaludri a realitdgii. Cand promite ceva, subiectul
poate fi absolut sincer sau poate mingi, in mod congtient si deliberat.
Intre aceste doud extreme pot fi situatii intermediare : la promisiunea
~cu bune intentii, cea fdcutd pentru Incurajarea celuilalt, cea de
convenientd. De altfel, problema sinceritatii, aga cum comentau de la
inceput Austin §i Searle, se pune pentru majoritatea actelor de limbaj.
Uneor1, promisiunea e facuta sub jurdmant, in fata martorilor, sau e
predominent subiectivd, realizatd in intimitatea constiintei, o
promisiune ficutd siesi.

Cand un subiect face o promisiune, ¢ de presupus ca el dispune de
toate mijloacele pentru a o realiza. In realitate, de multe ori, lucrurile
nu stau astfel. Lipsa posibilititilor practice de a indeplini promisiunea
poate fi cunoscuta de la inceput sau intrevizutd, banuita, ignorata.
Uneori, dificultdtile apar pe parcurs $i nu puteau fi decit vag
aproximate initial. Oricum, o promisiune neindeplinitd presupune o
justificare (ce se incheagd de obicer discursiv, depdsind limitele
standard ale actelor de limbay).

In anumite imprejurari, promisiunea depageste cadrul relatiilor
interpersonale, in directia relatitlor publice, sau se desfasoara la un
nivel de tip institutional, ce implicd grupuri mari de oameni. Astfel
poate fi legdmantul prin juramant de a face ceva realizat de cineva in
fata unul grup uman sau a unei instante institutionale. Sau pariul ca,
in anumite conditii, sublectul va actiona intr-un anumit fel. Se pot
mentiona apoi: — promisiunea facutd de un partid politic sau de un
candidat la o functie publicd in campania electorald; — promisiunea
implicita sau explicitd, prezenta in oferta de servicii a unei agentii (sau
a unui reprezentant al unei profesii liberale, cum ar fi un medic, un
avocat) ; — promisiunea ce o poarta cu sine o institutie educativa, o
echipd sportiva, un joc de noroc. La un alt nivel, se poate mentiona
promisiunea sociald a unei schimbdri politice, a unui nivel de trai mai
bun. §i, desigur, la un nivel cu totul deosebit, ceea ce s-ar putea
considera promisiunea resimgitd ca venind din partea fiingelor
supranaturale, a lui Dumnezeu, cea a unei vietl mai bune pe pimant
sau, dupd moarte, a iertdril pacatelor.
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0.8. Acte de limbay suprapersonale si instituionale : declavagio publici
proclamagia, discursul vetoric, exprimari standardizate ale
ritualurilov sociale

Actele de limbaj suprapersonale si institugionale

O altd categorie de rostiri depdgeste o mare parte din conditiile
actelor de limbaj, neajungand, totus, la nivelul discursurilor teoretice.
Ele au functii deosebite in practicile institutionale, implicd mai multi
oameni §1 au semnificatie transsituationald. Caracteristicile grupului se
degajeaza din insdgi prezentarea unor tipuri ce il compun.

Declavagin publicd ce consfingeste acte institupionale functioneazd intr-un
plan in care o0 persoand investita cu un statut $i un rol social speciale
exprimd, 1n fata unui public, o asertiune cu consecinte sociale : ,, Declar
deschise lucrdrile Parlamentului I, ,VA declar sof; si sotie in fata legii
(sau a lui Dumnezeu)®, ,Sunteti declarat Presedinte al tarii®, ,,Sunteti
declarat vinovat in fata instantei de judecatd pentru...., ,Sunteti
declarat absolvent al Facultagii de Medicina din...“. Actele lingvistice
declarative se pronuntda acum in contexte institutionale g1 in
circumstante bine definite. Semnificatia lor este rezultatul unui proces
ce se desfigoara in cadrul unei practici umane (politice, juridice,
administrative, educative) si care, prin anuntul declarativ, il
consfinteste public. Deseori, prin declaratia respectiva se conferd noi
statute §i/sau roluri sociale unor persoane sau unor instante umanc :
afirmarea despre cineva cd, dintr-un anumit moment Inainte, este
acceptat, ca avand competenta unui educator, medic, judecitor, ce isi
poate exercita public calitatea Intr-o comunitate determinatd;
declararea unuw parlament ca valid constituit §i putandu-g1 incepe
lucrdrile, a unui cantec drept imn oficial pentru o tard etc. Actele
declarative institutionale au, in zilele noastre, 1 0 variantd scrisd, care
poate sa apara publicului mai importantd decit rostirea verbala,
deoarece sugereazd mai pregnant condigia transsituationald a
declaratier.

Proclamagin. Este emisa de o instantd a puterii publice (politice),
avind valoarea de mesaj imperativ. Ea poate fi redactata i enuntata de
o adunare populard, de un parlament, de un dictator, de o conferinta
internationald. Exprimarea el publica se poate realiza prin graiul cuiva,
care este portavoce a celor ce au redactat-o. Ea poate fi difuzatd in
scris, prin mijloace mass-media variate, prin foi volante. Proclamatia
exprimd de obicei o problema si o situagie circumstantiala,
deosebindu-se astfel de declaratiile institutionale ritualizate. Ne putem
aminti de Proclamatia de la Islaz, de cea de la Helsinki g.a.m.d.
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La un pol opus §1 simetric, s-ar plasa petitia, expresia nemultumirii
unui grup de oameni, in raport cu o situatie §i o institutie ; §i aceasta
poate fi expusd verbal sau in scris.

Discursul vetoric se desfagoard, in mod traditional, in cadrul practicii
politice, juridice, sau se referd la elogiu g1 blam (privitor la o persoani
sau altd realitate umand). Discursul nu are caracteristicile actelor de
limbaj, in sensul cd de obicer este mai lung, nu implicd relatiile
interpersonale intre subiectii congtienti, de vreme ce acum, un individ
se adreseazd multora. Eventual, el poate primi replica altuia printr-un
discurs retoric concurent. Acest fapt ne indepirteazi de zona
dialogului si chiar de cea a dialecticii clasice.

Discursul retoric este construit asertiv, dar are multiple valente
deontice ; el tinde sd convingd, si mobilizeze pe altii, sd sugereze, si
argumenteze, si modifice starea sufleteascd a unor persoane in
perspectiva actiunii.

O variantd speciald ar f1 discursul didactic, in care sensul asertiv este
mai pronuntat. Totusi, §1 acesta este expus cu intentia de a convinge §i
de obtine aderenta auditoriului la ,adevarul® continut in expunere.

Exprimari standavdizate vostite in cadrul vitualuvilor sociale, ca parte
componentd a lor. Un exemplu extrem ar fi desfasurarea liturghiei, in
cadrul unei slube bisericesti, la care credinciosii participd (si, in
general, relatarea oricdrui text mitic). Textul respectiv, ca poveste sacra,
face parte din clasa discursurilor teotetice. Recitarea lui e inclusi insa
in desfasurarea ,practicilor sociale®. Dar g1 a jocurilor §i sirbitorilor.
La acest nivel primeazd structura desfdgurdrii diverselor practici, care
presupune, in variate momente, multiple comportamente, dintre care
unele lingvistice. S-ar putea mentiona: salutul in armati, intonarea
imnului national in anumite imprejurdri, discursurile de incepere a
unui nou an gcolar (chiar dacd, partial, continutul acestora variazd in
timp). In directia practicilor umane, pe prim plan trec
comportamentele. Acestea se desfigoard pe fondul unei structuri
relationale §i de actiune in care preocupdrile deontice sunt incorporate.
Desfasurarea practicilor nu e posibild insd fard limbaj, inteles in toate
cele trei variante pe care le comentam. La nivelul practicilor standard,
inter-relatia intre comportament §i limbaj este esentiald. Fa este mai
redusd la nivelul practicii muncii §1 cregte progresiv in directia
limbajului inteles in sens larg, pentru ceea ce s-ar putea numi practica
artisticd, stiintifica, ,teoreticd®, ,;sacrala®.
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6.9. Universul discuvsuvilor suprapersonale, domeniul teoveticulus :
marturiile ; — povestiven fantastici, mitul, legendn ; — discursurile
de tip ,stungific cave covespund modelului , teorvislor stisngifice,
asa cum acestea au fost contuvate in secolul XX

Universul discuvsurilor asevtive supvapersonale, domeninl teoreticulus.
In continuare, asergiunile prin limbaj vor fi comentate in perspectiva
pe care Popper* a considerat-o cea de a treia Jume (umand), distinctd
de intdia lume (a obiectelor fizice) si de cea de a doua (a stirilor de
congtiintd). Ne referim acum la discursurile supra- §i trans-personale,
in care s-ar include istorisirile, povestile, teoriile stiintifice, elaboririle
matematice etc. De fapt, este vorba despre multiple tipuri de expuneri
coerente §1 semnificante, realizate prin limbajul natural sau prin
sisteme semiotice paralele ori derivate, care se referd la aspecte ale
realitdfll cunoscute, reprezentate, presupuse (imaginate sintetic; sau
implicate in realitatea vizatd, in limbajul prin care cunoagsterea e
formulatd).

Din semnificatia discursurilor teoretice se pot impdrtasi multiple
persoane din zone spatio-culturale §i perioade istorice diferite,
bineinteles, daca poseda cheia intelegerii lor lingvistice g1 de
semnificatie, desfisurind o adecvatd activitate de comprehensiune
hermeneutici. Oamenii individuali se nasc si mor; dar elementele
domeniului teoretic — miturile, povestile, istorisirile, teoriile stiingifice,
elabordrile matematice sau dogmatic-filosofice — plutesc deasupra
indivizilor respectivi. Ele sunt o realitate durabild, transgenerationald
si transistoricd, la fel ca piramidele, templele, orasele, simbolurile
sacre, codurile de legi, uneltele si maginile. Tot ceea ce populeazd
instanta teoreticd a unel culturi poate fi nu doar mentinut prin
participarea oamenilor din generatii succesive; ci este §i integrat in
lumea lor istoricd, dezvoltat, reluat prin creatii novatorii intr-o
metamorfozd pulsatorie. Acest tezaur poate fi, pentru un timp,
pierdut, sau sd rimand partial ascuns. Pentru a fi apoi redescoperit,
tradus in noi limbaje, interpretat, preluat, amplificat.

Discursurile perpetuate §i persistente, prin comportament oral §i
neoral-simbolic, prin texte scrise sau codificate in diverse sisteme
semiotice, configureazd, o data cu semnificagia lor, o ,lume de
cunoagtere teoreticd®, constitutivd §i definitorie pentru o umanitate
datid. Fiintarea acestel instante teoretice este posibild, desigur, doar
prin afirmarea persoanelor congtiente care o sustin §i o asimileazd, o

* A se vedea Anexa II.
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reproduc 1 o remodeleazd creator. Persoane ce se afld s1 intre ele intr-o
continua interrelatie ce dd nastere unel comuniuni comunitare.

Lumen instanger teoretice, ca realitate suprapersonald, se distribuie
tuturor celor care au acces la ea, fdrd sd se imputineze prin aceastd
impdrtire.

In continuare vor fi prezentate succint cateva clase tipologice ale
discursurilor teoretice.

Pornind de la asertiunea circumstantiald si dezvoltind-o, vom
comenta pentru inceput domeniul istovisivilor.

Discursul sau textul asertiv suprapersonal poate consta, intr-una
din variantele sale, din istorisiri ale unor evenimente si realitdti umane
petrecute. In prima instantd, pot fi mentionate madrturile. Este vorba
de cele care nu sunt strict circumstantiale — ca marturisirea, cAndva, a
cuiva, a unui secret personal sau a unui fapt amintit —, ¢i care au un
caracter public suprapersonal, cel putin de nivelul unei marturii
juridice. Tinta este insd mdrturia care alimenteazd istoria. Mirturia
personald se coreleazd §1 se conjugd cu mdrturia altora, cu variate
informatii obtinute de cineva care poate prezenta o istorisire-reportaj,
realizatd in urma unei anchete investigatorii (acesta era initial sensul
slstorulor lui Herodot si chiar al ,,Geografiei lui Strabon). Prin
povestirea despre ceva ce s-a petrecut real, ce a fost investigat si
constatat de cdtre un anchetator curios, se ajunge progresiv la istoria
descriptiva. Aceasta contine, explicit sau implicit, caracterizari de
persoane, biografii §i autobiografii. Pe aceastd cale, subiectii
individuali, persoanele congtiente (ce polarizeazd individualul®
umanului) sunt prezente intr-o ipostazd secundd, gizduitd de logos,
dincolo de imprejurérile circumstantiale ale existentei sale finite (si care
poate fi caracterizatd — dintr-un anumit punct de vedere — ca existenta-
intru-moarte). In cadrul povestirilor, in mod obisnuit, apare
prezentificarea, prin diverse mijloace semiotice, a ambiantei socio-
culturale, a unei lumi umane istorice date, In care s-au petrecut
anumite evenimente. Istoria ca gtiintd se agrega pe bazd de istorisiri si
documente, ne informeaza despre lumi umane ce au fost. Cazurile
juridice adunate in cazuistica fac parte g1 ele dintr-un astfel de material
»de tip istoric®. §i, la fel, discursurile retorice cuprinse in dezbaterea
judiciara sau in diverse alte conjuncturi publice, care pot fi apoi
relatate, istorisite (ca, de exemplu, cele prezentate in ,Rizboiul
peloponeziac® al lui Tucidide). Istorisirile i istoriile pot riméne orale,
pot f1 sedimentate in epopel, legende §i mituri, pot fi scrise, prezentate
prin texte de tip romanesc, codificate in diverse limbaje sau sisteme
semiotice. La limita intre tipul istorisirii §i cel pe care-l1 vom prezenta
in continuare s-ar plasa epopeea.
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Povestivea fantasticd, mitul, legendn. Acest tip de discurs este unul
tradigional §i caracterizeazd lumea umand de la inceputuri, inainte de
povestirile de tip istorisire a evenimentelor, pe care le relateazd
martoril §i care intregin istoria. Elementul bazal g1 cel mai arhaic poate
fi considerat mitul. Acesta este, in esenta sa, o poveste sacrad despre
fiinte supranaturale ce trdiesc o serie de intimplari intr-o succesiune
determinatd. Ca element structural al umanititii initiale, mitul este o
poveste in care comunitatea crede, fiind pentru ea o realitate vie,
implicaind un simbolism ce reuneste oamenii In comuniunea
comunitard a ritualului sacral. Desfigurindu-se intr-un timp §i loc
prestabilite, ritualurile ce invocd mitul refac periodic legdtura intre
oameni §i1 fiintele transcendente, despre care acestia cred cd stau la baza
originii lumii 1 a fiintdrii lor. Miturile nu descriu doar peripetiile unor
fiinte supranaturale, ci congin §i ,explicatii cauzale®, privitoare la
cosmogeneza, antropogenezd etc. O datd cu marile religit monoteiste,
s-a realizat g1 o articulare intre discursul mitic si relatarea istorica, aga
cum este evident in 1udeo-crestinism. Povestirea fantasticd poate fi
consideratd un copil al mitului, in care se reduc sau dispar tensiunea
participativd §1 simbolismul, accentul fiind pus pe valentele etico-
sociale ale protagonistilor §1 pe etalarea unor structuri arhetipale (in
sensul Jui Jung). Ea joacd un rol important in educatie §1 pdstrarea
traditiilor, mai ales dacd avem in vedere g1 legendele.

Grupajul discursurilor asertive contine §1 valorizeazd un aspect al
limbajului natural ce se regaseste amplificat in expunerile poetico-
artistice. Este vorba de simbol, metafora, alegorie §i de intreg
ansamblul ,,figurilor de stil®, al , tropilor®, care, dincolo de efectul lor
lingvistic formal, manevreaza si incripteazd sensurl ce sunt receptate
intr-un mod special §i, uneori, se cer descifrate. De aceea, miturile
pretind, de la Inceput si in mod constant, o hermeneuticd. Aceasta e
presupusa §i de intreaga Biblie, de Noul Testament in special.

Discursurile mentionate, atit cele de tip istoric, dar mai ales cele de
tip poveste, presupun o structura compozitionald, un ,taxis®, o ordine
a expunerii, ce are un inceput, o problematicd sau intrigd conflictuala,
un moment culminant §1 un final; toate mai mult sau mai putin
argumentate §i participdnd la sinteza semnificantd a discursului. Se
organizeazd pe aceasta cale un complex tematic ce va fi regdsit §i in
textul poetico-artistic. Dar ordinea expunerii este un element constant
pentru toate discursurile suprapersonale, chiar si pentru cele
sstintifice. Ea std la baza sensului acestora, a inteligibilitdtii §1
comprehensiunii lor de cdtre persoanele constiente.
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Teorile stiingifice. Este vorba acum despre descrierea §i interpretarea
sobiectivi“ — cat mai mult in afara participdrii afectiv-imaginative a
persoanelor implicate — a unor aspecte ale lumii cunoscute; si de
prezentarea acestel cunoagteri intr-un ,discurs stiintific® cu pretentie
de adevir (corespondentd, similitudine), in care realitatea descrisd si
evidentiatd este §i interpretatd analitic, cauzal §i ca semnificatie.
Discursurile de tip stiintific construiesc modele cu pretentie de re-
prezentare a unei realitdti date, la care fac referintd. Poate fi vorba de
aspectul §1 structura pdmantului, ale elementelor naturii (solul, apa,
focul, aerul), de prezentarea alcituirii §1 funcgiondrii plantelor si
animalelor ; dar si de alcituirea g1 functionarea corpului omenesc, de
sufletul omului, de uneltele sale, de structura societatilor g1 limbajelor.
Stiinta tot mai complexa a fizicii care sondeaza legile corpurilor
perceptibile, dar si nivelurile atomice sau astronomice, chimia,
biologia, cu nenumiratele sale fatete, psihologia, lingvistica §i multe
alte aspecte ale realitdtii obiectivabile devin teme ale cunoagterii
stiintifice omenesti. Istoria poate cddea g1 ea sub incidenta discursului
de tip stiintific. Tar de-a lungul 1istoriei oamenilor, teoriile gtiintifice
dau nagtere unui nou tip de discurs, cel al teoriet teoriilor stiintifice, al
analizei structurii §i validitagi acestora, al functiilor pe care le au in
cunoagterea umand, al metamorfozei lor in timp, al cresterii
cunoasterii omenesti.

Discursul stiintific presupune, intr-o largd arie a sa, discursul
matematic.

Discursul matematic, privitor la ,obiecte §i functii matematice®
(cifre, figuri geometrice, calcule, functii etc.), ocupa un loc special in
universul elabordrilor asertive suprapersonale, in sensul cd acum
lipseste caracteristica tematicd in stare si asigure un conginut
semnificant (de re-prezentare a realulur dat g1 cunoscut). E implicatd
doar la un nivel ,abstract — ideal® spatio-temporalitatea ce std la baza
,»A ceea ce este”. S-ar putea spune cd ,,dimensiunea matematicului® este
un implicat al realului — al naturii, al inteligentei umane, al produselor
realizate de om —, o conditie de posibilitate a existentei fenomenale.
Poate fi invocat §i astdzi sensul pytagoreean in intelesul ci
ymatematicul este un ,arhé“ pentru ,fisis“, pentru lumea umana si
neumana. Astfel, prin discursul matematic ajungem si ne referim la
ceva care de la inceput se plaseazd la nivelul ,transcendental® al
conditiilor de posibilitate. Discursul matematic din cadrul ,gtiintelor
matematice e un construct uman abstract desfasurat intr-un plan al
idealitdtii printr-o sinteza imaginativa ce se dezvolta si se desfdgoard in
paralel cu discursul stiintific cu care se i articuleaza §i pe care-1 sustine.
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6.10. Discursul poetico-artistic (metaforic)

Desi se coreleazd cu cel al miturilor, povestilor, istorisirilor,
legendelor, acesta poate fi considerat un tip special, mai ales datoriti
faptului cd de-a lungul desfagurdrii istoriei, operele de artd marcate de
frumos §1 de practica artistica adiacentd s-au impus ca o dimensiune
antropologicd speciald. Vizdnd frumosul, ele implicd atit o
infrastructurd ma-tematicd (ritm, proportie, simetrie, armonie), cat si
una tematici (de problematizare semnificativi a esentei unui
domeniu). Aspectul matematic predomind in muzica §i arhitecturd ;
cel tematic — dublat insd de o dimensiune organizagionald - in
literaturd, drame, picturi, sculpturi. In ultimele secole, romanul a
devenit exemplar pentru discursul tematic artistic, avind, ins,
multiple puncte comune cu discursurile de tip istorisire sau poveste,
contindnd personaje, caracterizdri, biografii, evenimente, intrigi,
conflicte, deznodidminte §i o Intreaga ambiantd sau cosmicitate umani,
socio-istoricd §i generala.

Se spune, in mod traditional, ca artele (frumoase) igi desfigoara
sensul intr-un univers al mimesisului imaginar, al posibilelor fictiuni.
St aceasta in contrast cu re-reprezentarea de tip model-veridic, pe care
o pretinde constructia discursului stiintific. Realizarea produselor
artistice impreund cu semnificatia §i adevirul lor, derivate ale
discursului artistic ce le inglobeaza, se desfigoard intr-o zond analoagi
s1 paraleld cu cea a discursurilor stiintifice. Care, la randul lor, se referd
la o realitate de referintd, presupusa a fi existentd sau posibila. Dar in
alt mod, cu alte reguli de constructie ale discursului, cu alte
semnificatii §i criterii de adevdr. (De fapt, tuturor tipurilor de discurs
lingvistic suprapersonal — teoretic — le corespund anumite tipuri de
adevdruri).

Discursul poetico-artistic se desfdgoard In poeme, legende, cpopei
pove§t1 istorisiri, drame, comedii, simfonii, operete, balete, picturi,
mozaicuri, sculpturi, fotograﬁl filme etc. In cadrul dlscursurllor

artistice predominant tematice, apar personaje de tip uman sau simili-
uman, cuprinse in relatii, evenimente, conflicte ; §i care actioneaza g1 se
metamorfozeazd pe parcursul deruldrii povestii. Acesti ,eroi de
poveste® — sau fiinte intermediare — locuiesc in povestirea respectiva,
cu toatd istoria §i particularititile lor caracteriale, plasaindu-se intr-o
spatio-temporalitate specificd. Povestea — predominant istorica,
fantasticd sau artisticd — este, deci, un topos de existentd pentru fiinte
de tipul subiectului uman, ce dubleazi existenta persoanelor ,in carne
si oase®, subliniind aspecte specific umane ale acestora.
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Discursul poetico-artistic potenteazd valentele limbajului de a fi
metaforic §i alegoric.

Prin auto-potentare §i reconstructie creatoare continud, realizate in
laboratorul practicii artistice, limbajul §i lumea umani se innoiesc
continuu.

Acest discurs este Intreinut de practica artisticd corespunzitoare.
De fapt, orice discurs din instanta teoreticului este inlintuit cu
practica, rezultd din practicd §i, in acelagi timp, o Intretine §i o
potenteaza. Si aceasta prin intermediul judecdrii sintetic creatoare pe
care o propulseazd logosul. $i care, prin intermediul unei judeciri
secunde, ce evalueaza critic, valorizeazd operele de artd prin judeciti de
valoare.

6.11. Discursul speculativ-critic asupra fundamentelor

Acesta se referd la fundamentarea g1 legitimarea discursurilor
asertate, la Intemeierea validitatii adevarului §1 sensului continutului
lor. E vorba acum de un demers secund, care comenteazd interpretativ
insdgi discursurile deja mentionate i referinta lor la ,realitate printr-o
reflexie criticd, ce dedubleazd continuu — dar §i reorganizeazi recursiv
— ceea ce se stie §1 se afirmd despre ceea-ce-este. Cu alte cuvinte, este
in joc ,practica filosofica“.

In primad instanta poate fi mentionat discursul filosofico-dogmatic.
Nucleul acestuia ar putea fi ontologia, analiza fundamentelor a ,,ceea
ce este”, inclusiv a devenirii manifestirii fiintei §i fiintirii. in
dogmaticd se accepta de la inceput o funtd transcendentd, in raport cu
care omul ce gindeste §i se desfigoard reflexiv practico-teoretic este 0
creatie, o fiintd de ordinul al doilea. Filosofia lasd mai multa libertate
s1 egalitate In comentarea fiingdrilor — g1 firii acestora — intre care
primard este, totusi, flinfa ce impune problema ,fiintei ca fiingd.
Intreg comentariul ontologic nu poate ignora problema conditiilor de
posibilitate, a intrebdrii ,,cum de € posibil sd existe...“; deci, trimiterea
la arhé si la o instantd transcendentald. Pe de altd parte, de asemenea,
nu poate fi ignoratd zona sensului, a ceea ce depaseste ,.ceea ce este” i
permite proiectia intru devenire ; adicd mnstantd transcendentei.

Un aspect special al discursului speculativ critic este cel in care se
decanteaza elementele idealitdtii logico-valorice. Discursurile asertive —
exceptand pe cel matematic — se desfdgoard intr-un univers al
facticititi. Inainte de fundamentarea ontico-ontologica (g1 de apelul la
instanta transcendentalo-transcendentd), acestea au nevoie de o
asigurare a validitatii lor, au nevoie de un schelet al sigurantei formale.
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Aceasta presupune dublarea planului factic-fenomenal cu unul
ideal. La alt pol decat instanta matematicului, cea logico-valoricd este
cea care — implicatd fiind in realitate — cu deosebire in realitatea umani
si in realitatea lumii centrate de om - asigurd acesteia certitudine,
delimitare, coerentd, sens. Aceste valente apar intr-o manierd ,,des-
implicatd®, explicitd deci, in discursul logico valoric,

Logica deriva din asertiunea lingvisticd, atdt cea de tip
suprapersonal, ct §i cea de tip situational, in care se afirma adevdrul
despre ceva. Dar ea mai deriva §i din structura limbajului insugi, a
limbajului ce std in spatele i face sd fie posibile asertiunile considerate
ca adevarate. Din limbajul natural se decanteazd functorii logici §i
categoriile.* Conjunctia, disjunctia, afirmatia, negatia, exprimarea
totalitdtli (in raport cu individualul §i pargialul), a calitdti, a
implicatiei, a necesitatli, toate au multiple manifestdri in limbajul
natural, avand tot timpul sensuri sau conotatii logice, ce pot fi extrase
§i prezentate pand la un aspect formal. Acesti functori logico-
categoriali pot sedimenta, din ansamblul asertiunilor lingvistice, pe
cele cu valoare logicd. Astfel, propozitia devine judecatd (atributivd),
afirmativd sau negativd, adevdratd sau falsi. O expresie lingvisticd
asertivd de tipul ,zdpada este alba“ poate fi privita gi evaluatd diferit,
daci ea este exprimata situagional in cadrul deruldrii lumii viet, sau
este privitd din perspectiva ideald a angrenajului logicii, care se
desfdgoard 1n alt plan g1 cu alte conexiuni. Categoria cantitatii, mai ales
prin expresia ,,toti“, se plaseazd evident in planul idealitatii; cdci in
zona factologicd a existentei, niciodatd nu pot fi experimentate §i
sesizate toate elementele unei clase. La fel ca ¢1 categoria modald a
necesitdtil (=absolut necesar). Silogismul ce se bazeaza pe categoriile
calitativ-cantitative §i pe modelele expresiilor asertive are si el valoare
ideald. In sfarsit, tot de limbajul asertiv tine, indirect, §i interpretarea
unor cuvinte in perspectiva notiunii §i a conceptului. Se realizeaza din
nou o mutagie dinspre ,jocul lingvistic® al limbajului wviu,
ycomportamental® (ca in actele de limbayj), spre schema abstract-ideala
a unei definitii. ,,Jdeea® lui Platon, ,,conceptul® lui Hegel si ,,adevirul
analitic® comentat de Leibniz g1 Kant, intreaga filosofie analitica
(anglo-saxond) se migcd intre planul facticitdtii §i cel al idealitdtu
limbajului.

Daci instanta logica este una a idealitdtii ce inviluie, dar §i asigura
din interior, rostirile §i asertiunile discursive in directia delimitdrii fata
de zonele transcendentalo-transcendente, acelasi lucru s-ar putea

* A se vedea Anexa VIII.
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spune — din altd perspectivd - si despre instanta valorilor : de ,,Adevir®,
HFrumos®, | Bine“. Idealitatea acestora este implicatd in explicarea
fenomenologicd factuald a existentel umane. Ea este Insd si dezviluitd
speculativ (analitic), critic, §i se impune in functionarea factologici a
vietll oamenilor prin asertiuni de ordin secund, prin ,judecag de
valoare®.

6.12. Tamimul Teoveticulus

Discursurile de tipul istorisirilor, povestilor, teoriilor stiintifice, al
operelor artistice, al elaborarilor logico-matematice sau al speculatiilor
filosofice se constituie Intr-un univers de asertare organizat prin limbaj
ce re-prezintd §i imagineaza — semnificd pentru om — o lume corelativi
cu structura $i fundamentele ce-1 sunt proprii. Lume care, totdeauna,
este determinatd istorico-cultural si se constituie din fuziunea
orizonturilor lumilor specifice persoanelor constiente si diverselor
grupe culturale, girind, in acelagi timp, coerenta comuniunii acestora
in sensul unui ,70:“ determinat. Ea ar putea f1 etichetatd ca instantd o
teoveticului, element constitutiv g1 structural al existentei umane
considerate in ansamblu (1 care ar corespunde, in mare parte, lumii a
treia a lui Popper). Lume trdita §1 vizata prin semnificatii §i sensuri, dar
prezentd continuu deasupra indivizilor, a subiectivitatii §i ,,sineitdtii®
acestora, cu o specificd ,obiectivitate®. Si care, prin ale sale discursuri

teoretice, reduplici - des-implicd, prefigureazd -, multiplicd
diferentiator ceea ce e vizat, reprezentat §i semnificat Intr-o primd
instantd.

In concluzie, realitatea intra- antropologlca a 1nstantel teoretice, cu
tot suportul siu material pe care-l constituie discursul oral sau scris,
este bazati pe semnificatii §i sens, intr-o instantd a reprezentdrii
imaginative. Din acest cadru se detageazd, cu valoare de idealitate,
discursul matematic §i cel logico-valoric; acestea fiind des-implicate
din realititi antropologice §i trans-antropologice preexistente.

0.13. Practica teoreticd

Limbajul, prin actele de limbaj circumstantiale si prin discursurile
teoretice §i reflexive, se articuleazd in permanentd cu practicile.

Jonctiunea se realizeazd prin sisteme normative, tehnici,
metodologii; dar §i prin doctrine §i 1deolog11 In aceasti ambmnga
problematici se evidentiazd tema practicil teoretice.
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Autoriil produselor sau unitdtilor coerente ce fiingeazi in instanta
teoreticului, pe care-l etaleazd discursurile de tipul istorisirilor,
povestirilor, teoriilor stiintifice, al operelor poetico-artistice, sunt, de
fapt, nigte persoane reale. §i aceasta chiar atunci cind ei nu sunt
cunoscuti, precum in cazul miturilor si legendelor sau al cunostintelor
de tip stingific ce funcgioneazd in populatia generald. Desigur,
progresiy, autorii se impun cu numele lor astfel incat teoriile gtiintifice
sau creatiile artistice §1 speculatiile filosofice nu mai riman anonime.

Prin practica teoreticd s-ar putea intelege procesul de judecare
eficientd, de productie semioticd (lingvisticd) discursiv-semnificanta,
prin care se realizeazd §1 se metamorfozeazd locuitoril tiramului
teoretic. Proces 1n care intervine, pe de o parte, sinteza creatoare intru
nou a subiectului (subiectilor) ce se afirma in cadrul logosului. Creatie
dimensionata prin imaginar. Iar pe de altd parte, judecarea speculativa.

Problematica practicii teoretice i-a preocupat pe ganditorii
secolului XX.

Citre mijlocul veacului, Husserl afirma — asa cum se mentiona de
la inceput — ideea ,,practicii teoretice*

»EXxistd pentru om, in lumea sa ambientd, tot felul de practici si
printre acestea existd aceastd practici unicd in felul sdu, istoric
tardivid ; practica teoretica. Ea are, ca orice meserie, metodele sale
proprii, ea este arta teoriilor, a descoperirii §i punerii in sigurantd a
adevirurilor de un sens (tip) nou, sensul ideal, striin felului de a fi
prestiintific, §i care e cel al unei ,validitigi ultime®, ,validitate
totala“. '

Tema practicii-teoretice a fost sustinutd apoi in Franta, de citre
Althusser, in sensul metamorfozel unel mari teorii sau a unui mare
cAmp teoretic, prin actiunea unuia sau mai multor ganditori.

La fel ca in cazul ,,practicii artistice —, dar intr-o maniera mai pugin
acutd, s-ar putea sustine cd descoperirile stiintifice sunt opera unor
oameni de exceptie. Dar tot ceea ce acesti mari creatori realizeaza se
inscrie intr-o traditie de preocupdri similare, se alaturd sau inlocuiegte
alte teorii preexistente, foloseste un anumit limbaj §i metodologii
speciﬁce acestea reunind direct sau indirect pe cei ce participd sincron
si diacron la sporul de cunoagtere ce se produce intr-o comunitate
umani. in zilele noastre, partea csenglala a studiului, ce face sd creascd
universul cunoagterii, se reahzeaza prin institute de cercetare gtiingificd,
prin aportul unor savanti care se intilnesc la congrese, publica articole
in reviste de specialitate, cdrti sau tratate. Rezultatele sunt comentate
de altii, criticate, verificate, confirmate, reinterpretate. Aportul
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cercetdtorilor dintr-un domeniu stintific se cere a fi corelat cu
rezultatele obtinute in alte domenii. Chiar §i metodologiile se pot
prelua, eventual suferind o transcodare i o adaptare. Multitudinea de
cunogtinte ale unei socio-culturi se articuleazd intre ele, stau la baza
instruirii §i educatiei noilor generatii, sustin aplicatii practice, participd
la configurarea conceptiei despre lume a unei societati.

Privitd dintr-o astfel de perspectivd, notiunea de practici-teoretica
apare pe deplin indreptatitd. Toate discursurile §i textele teoretice,
fiintand deasupra congstiintelor subiective muritoare — dar in strinsd
interdependentd cu acestea — poartd prin ele insele semnificatii si sens.
Se mai cere subliniat cd ele sunt inevitabil interconectate,
conditionindu-se §i, uneori, potentdndu-se reciproc, contribuind la
constituirea unel reprezentdrl §i viziuni asupra lumii, corelative unei
umanitatl istorice date. Este presupusd, desigur, interpatrunderea
diverselor tipuri de discursuri, organizatd de liniile de fortd ce tin de
convingerile §i credintele oamenilor, ale colectivititilor istorico-
culturale.

In zilele noastre, este firesc ca orice expunere asertivi si fie
considerata text. Text ce se profileazd pe fundalul unei intertextualititi
active a logosului; §i care poartd constant cu el un nucleu de
semnificatii ce pot fi receptate, decriptate, intelese, interpretate,
incorporate in universuri de semnificatie i sensuri de actiune proprii
unor grupuri umane.

Ansamblul textelor semnificante §i cu sens, ce fiinteaza intr-o socio-
culturd istoricd, participd semnificativ la structurarea lumii proprii
acesteia, a universului de cunoagtere, intelegere, reprezentare, credinta,
ce sta la baza vizdrilor sale intentionale §1 a actiunilor sale cu sens.
Textele semnificante prezente, §i care se afirmd sub diverse forme si
modalitdti, participd activ §i semnificativ la conturarea ,lumii-vietii“
diverselor socio-culturi.

Universul textelor semnificante, prezente continuu, partial
incorporate sau ajunse in prim planul de afirmare practico-teoretic al
unei culturi, articuleazd prezentul acesteia (deschis spre un viitor
prefigurat mai mult sau mai putin ideologic-utopic) de istoria ce-i std
la bazd. E prezentd tot timpul — aga cum formuleazi Gadamer — o
sintezd a orizonturilor de semnificatie a textelor accesibile, intelese,
incorporate, interpretate §i utilizate intr-o anumita perspectiva. Si care,
plasindu-se in instanta logosului, se afli intr-o continui si
indestructibild comunicare, interferentd §i comuniune potentatoare cu
polul individual, constient, al umanului §i cu cel general, spiritual,
valoric.
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6.14. Teore, logos, practicd

Toate modalitdtile logosului lingvistic, inteles ca limbaj efectiv, sunt
esentiale, in realizarea practicilor umane,

Sd ne gandim la practica medicald. Atit actele de limbaj, cit si
declaratiile institugionale sau instanta discursului teoretic sunt integral
implicate. Oamenii nu pot exercita profesiunea de medic, daci nu sunt
consfintitl 51 acceptati ca atare de o comunitate, fapt ce presupune acte
de limbaj declarativ-institutionale. Activind in cadrul unui spital sau al
unei praxe personale, medicul §i echipa sa de specialisti se afld la
dispozitia celor bolnavi si suferinzi care solicitd ajutor. Acestia trebuie
sd se manifeste prin comportamente semnificante, intre care esentiale
sunt actele de limbaj. Pacientul solicitd, cere, pretinde ajutor medical.
Medicul ascultd, recepteazd, intreabd, obtine informatii. $i, apoi,
investigheaza, condus fiind de o ipotezi diagnostica, ragioneaza,
sintetizeazd datele obtinute, ajunge la formularea unei concluzii
diagnostice. In acest proces, el se bazeazd pe cunogtintele teoretice, pe
care §1 le-a insugit in cursul formarii sale educative, al lecturilor i al
experientei sale practice. E vorba de o cunoastere, de o stiinti, care este
expusa §l sistematizatd in teoril §i tratate, e predatd in scolile de
medicind, comentatd in cercetdri, dezbateri stiintifice, reviste,
controversata in congresele de specialitate, insusitd in cursul formdrii
unui subiect ca specialist intr-un domeniu anume. $1, in plus, corelativ
acestel cunoagteri, se dezvoltd un univers de practici eficiente, in raport
cu care fiinteazd amplifiant, prin asimilare §i exersare, o tehnologie a
instrumentelor de investigare g1 a mijloacelor de tratament pe care
medicul-terapeut le asimileaza §i le utilizeazd continuu, mereu la
curent cu noutdgile. Pentru a institui un program terapeutic medicul
- dupa ce a formulat un diagnostic §1 un prognostic, in parte pentru
sine, 1n parte, pentru alfii — prescrie §1 pretinde un anumit
comportament din partea pacientului. Adicd, ceea ce acesta trebuie sd
facd in mod obligatoriu, ceea ce 11 este interzis §1 permis (ca medicatie,
alimentatie, comportament). Programele terapeutice recomandate au
termene §1 presupun bilanturi. Ele se fac sub marca unei anumite
promisiuni (explicite sau implicite) §i a unel anumite expectante.
Concluzia poate f1 sanctionatd pozitiv sau negativ. Oricum, tot ceea ce
s-a discutat in paragrafele precedente, de la actele de limbaj la instanta
teoreticului, este implicat §1 exercitat intr-o practicd cum e cea
medicald.

Si, de fapt, in orice practicd.

De retinut, deci, ci atit fateta practici, precum §i cea teoreticd a
existentel omenesti se afirmi ca realitate prin intermediul judecarii
sintetice a logosului.
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7.1. Gandiren (cogitaren) subiectului constient si judecarea-sentings
in planul logosului supraindividunl

Centrul pulsatoriu al logosului, ,ce se sporeste pe sine insugi®, ar
putea fi considerat procesul continuu reluat al gindirii (cogitirii)
sintetice, realizat in contextul permanentei interactiuni §i
intercomunicdri a oamenilor, in mijlocul dezbaterilor comunitare, prin
intermediul limbii si sub orizontul spiritualitatii.

Judecarea (gindirea, cogitarea) se realizeazd permanent §i efectiv, in
manierd intentional-reflexivd, la nivelul §i 1n interioritatea
subiectivititii fiecarui individ congtient. Dar ea se desfisoara si la
nivelul coexistentei oamenilor, in perspectivd practico-teoretici. Prin
judecare nu doar se rezolvd situatii problematice sau se produce
(creeazd) ceva util — semnificativ (in sens pragmatic). Ci se st ajunge la
o cunoagtere tot mai ampld a lumii §i sinelui, se argumenteazi, se
ridicd not probleme, se lanseazd idei. Iar in cele din urma se degaja —
intru intemeiere — pentru comunitatea umand, pentru ,,noi“, sensul a
HCeea-ce-este” sau ,ar-putea-sa-fie®,

Formularea §i rezolvarea unei ghicitori, crearea §i receptarea
comprehensiv-afectivd (ulterior si criticd) ale unei poezii, ale unui
poem, elaborarea si intelegerea unui roman, ale unei teorii stiintifice,
instituirea §1 activitatea exercitatd de un corp legislativ, descifrarea si
afirmarea de citre oameni ale cite unw adevdr semnificativ, toate
acestea se realizeaza, prm procese de judecare, de citre subiectii ce
existd §i se manifest activ intr-un mediu socio-cultural definit. in
domeniul matematicilor, cu obiectele lor ideale, tot o gandire creatoare
— centratd de un subiect congtient — este cea care formuleaza si rezolvd
problemele, preludnd teme rimase in suspensie, dezvoltind ramuri not;
care sunt utilizate ulterior in productia de obiecte utile sau pentru
asigurarea teoriilor stiintifice. Tot de judecarea realizatd de unii oameni
(in sens speculativ critic acum) tin §1 tentativele de fundamentare a
matematicilor. §i, la fel, in aria speculativ critica, specificd ontologiel,
ganditori de geniu preiau marile probleme ridicate de inaintasi, le
reinterpreteazd hermeneutic, aduc in dezbatere noi teme, impun not
concepte, lumineazd — problematizand — domeniile intemeierii.

In plan teoretic, cognitiv si speculatlv creativitatea pe care
judecarea sublecmlul o centreazd, nu este, insd, posibild fard un fond
problematic comunitar, fird teme care circuld de la o persoand si
generatie la alta. Nimic nu se petrece judicativ, nici la acest nivel fard
formare, informare, interpretare, dezbatere, criticd, evaluare a celor
cunoscute la momentul respectiy, oricat de singular s-ar manifesta
cineva In momentul creatiei. Judecarea, implicand fundamental si
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esengial subiectul in Pproblema care il intereseaza, 1i vizeazd — mai direct
sau mai indirect — §i pe altii, comunitatea.

In continuare, vom afirma mai raspicat c¢d acceptim o gand1re-
judecare proprie logosului supraindividual, la realizarea cireia
participd mai multi subiectl constienti, ce conlucreazd intr-un cadru
mai mult sau mai putin institutionalizat. Activitate prin care se ridici
sau se oferd solutii unor probleme comunitare. Si aceasta, chiar daci
ultima veriga a procesului, cea care exprima pentru altii concluzia, este
realizatd sau afirmatd de o unicd persoand reprezentativa, exceptionali,
geniald. ,,Concluziile — rezultat™ sau ,solutiile — sentintd“ ale judecirii
intr-ale logosului pot fi considerate capatul unui proces ce se
desfigoard la un nivel suprapersonal. Ele pot si se manifeste ca
asertiuni sau lucruri semnificante §i utile, ca ldmuriri explicatoare,
intrebdri majore sau intemeieri. Toate rdman, desigur, sub pecetea
autorilor lor, in circuitul logosului, sprijinind in continuare procesul
practico-teoretic de judecare, in calitatea lor de cazuri (partial)
solugionate ce se Inscriu intr-o cazuisticd. Dar se poate ridica si
problema: cine este subiectul ]udecaru productlve in instanta
logosului ? In ce manieri ar putea f1 circumscris acest ,,cine®?

7.2. Judecavea-judecatd din procesul juridic si din diverse alte practict

Ca punct de plecare §i exemplu sugestiv pentru judecarea
productiva ,a logosului® propunem derularea unui proces ce se incheie
cu pronuntare, in instanta, a unei sentinte. Fazele succesive ale acestuia
au fost evocate la nivelul comentirii practicii judiciare. Astfel de
procese s-au desfagurat i se desfagoard continuu, variind in funcgie de
conjunctura locului, epocii §1 a situatiel umane implicate, de legislatie
si codurile de procedurd. Practica juridicd este, insd, o constantd a
existentel umane. lar ,subiectul®, ce judecd in cadrul acestei practici nu
se reduce, evident, la o unica persoana, ci reunegte un grup de oameni
ce conlucreazi, confruntindu-se, pentru a sintetiza multitudinea si
varietatea aspectelor, ale rationamentelor teoretice §i practice in
unitatea sentintei care concluzioneazd cazul.

Putem considera ansamblul desfigurdrii unui proces judiciar ca o
judecare ce ,produce® o sentinta §i are consecinte pragmatice. Avem
astfel in fatd un model pentru ceea ce am putea numi: ,judecarea
productivd in instanta logosului“. Are insi sens, oare, sd se ridice
intrebarea: ,cine“ este subiectul acestei judecari? Pentru cd, dacd
modelul de referinti este subiectul congtient individual, atunci
semnificatia lui ,,cine” este de la Inceput atrasd intr-o capcana.
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Procesul de judecare, ce se evidentiazd o datd cu practica juridicd,
se petrece In mod similar §i in zona politicului; de exemplu, prin
dezbateri parlamentare, ce instituie noi legi. Noutatea acestora se
afirmd, desigur, pe fundalul corpusului legislativ existent. La fel cum
un nou caz judiciar sau medical apare pe fundalul cazuisticii cunoscute,
al jurisprudentei, al legislatiel in drept, al cazurilor robot gi al
descriptiei bolilor incluse intr-un sistem nosologico-nosografic. Ceea
ce nu inseamnd cd nu pot aparea, in prezent §i in viitor, noi cazuri
medicale, care nu se incadreazd in descrierea bolilor cunoscute, spete
cazuistice juridice ce pot sd punad in tensiune jurisprudenta si legislatia.

In domeniul practicii politice ar putea fi considerate judeciri
productive deciziile executivului sau lupta electorald ce culmineaza cu
alegerea unui nou parlament a unui nou presedinte. Aceluiagi proces
ii poate fi asimilatd, in contextul practicii rizboinice, conducerea unei
bitilii pe cimpul de lupt, ce se incheie cu infringerea dugmanului. in
cadrul practicii instructiv-educative, o judecare productivi ar fi aceea
care va avea ca rezultat-concluzie sau ,produs® un tinir bine si
armonios format. Rezultat la care participd o serie de persoane, de-a
lungul unui timp indelungat, prin variate actiuni §i procese judicative,
sprijinindu-se pe multiple fatete ale domeniului teoretic. Intervin
doctrine, obiective-tintd, justificiri g1 argumentdri.

Im;cleasa in sens larg, judecarea in instanta logosului o vom regisi
s1 in practica muncii, fie ci e vorba de constructia unei case, de
cultivarea pamantului pentru a da roade, de realizarea unor unelte sau
a unel matrici, ce va produce in serie obiecte de utilizare. La acest
nivel, ,producerea” se plaseaza in prim plan.

Cele mentionate mai sus se referd preeminent la actiunile practice
ale unor oameni ce actioneaza asupra altor oameni ; precum §i asupra
naturii. Dar sensul pe care il propunem pentru ,,judecarea productivi®
este unul larg, astfel incat sd corespunda sintezei unifiante desfdsurate
in cadrul a tot ceea ce poate fi inteles prin practica umani in sens
restrans §i largit, implicind 1 instanta teoreticului ; §i, in cele din urma,
pe cea a logosului.

O data cu ,,practica teoreticd®, cu cea stiintificd §i artisticd, suntem
dincolo de practicile bazale ; dar modelul acestora persisti. Realizarea
operelor de artd si a teoriilor stiintifice poate fi considerati tot o
expres1e a desfagurdrii unor practici centrate de judecare, ce conduc la
creatie §i instituirea noului. In aceasti arie, cunoagterea lumui,
problematizarea §i reformularea acestel cunoagteri se afla in centrul
dezbaterilor si afirmarilor.
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Apar, acum, in prim plan §i aspecte deosebite. Astfel, ,,produsele®
sunt de data aceasta mai mult semnificante decit utile, problema
inovatiei, a noutdtii avand o pondere crescutd ; la fel, de altfel, ca si cota
parte a intuigiei $i a imaginarului sintetic. De asemenea, aspectul
confruntdrii, al dezbaterii critice se instituie, mai ales dupi realizarea
produselor i afigarea lor in public ; $i mai putin (uneori aproape deloc)
pe parcursul judecarii, aga cum e cazul in dezbaterea judiciard i in cea
parlamentard. Dar confruntarea criticd nu lipseste nici aici. Dat fiind
faptul cd, prin aceastd judecare, se realizeazd produse predominant
semnificante, zona respectivi a logosului este cea mai propice
declangarii procesului de judecare speculativ-criticd. Oricum, se poate
spune ca, in acest domeniu uman semnificativ, judecarea are tot timpul
o conotatie publicd, fird ca aceasta si Insemne banalitate,
superficialitate a impersonalului. Cele mai de seama reusite ale gandirii,
ale creativitdtii omenesti, stralucesc in agora logosului comunitar de la
care 151 primesc lumina.

Am putea considera cd judecarea ,in instanta logosului® constd din
gandirea argumentatd, fundamentatd §i creatoare intru nou, ce se
desfidsoard in mijlocul dezbaterilor comunitare, pentru a sustine
activitdtile practico-teoretice ale unei comunitdti umane structurate,
formate din persoane congtiente. Activitate ce conduce, prin sintezd, la
anumite produse semnificant utile, la cunoagstere, explicatii, justificari,
instituiri, intemeleri. Intr-un inteles asa de larg, se poate afirma ca
aceastd judecare productivd centreazd insdsi desfigurarea pulsatild a
logosului practico-teoretic. Este oare, la acest nivel, vreun loc care sd
asimileze trimiterile ce vin de la polul individual al constiintei $i apo1 sa
comenteze critic-interpretativ intrebarea: ,,Cine® judecd in instanta
logosului ?!

7.3. Viaga cotidiand o oamenilor si structuva logosului practico-teovetic

Judecarea productivd a logosului evidentiazd pregnant faptul cd
viata cotidiand a oamenilor — aga cum o invocau Husserl, Heidegger,
Wittgenstein — nu este ceva amorf, ci o realitate structuratd dupa liniile
de fortd ale logosului practico-teoretic §i ale structurii societdtii civile.
Sa ne imagindm derularea unei zile pentru o persoand congtienta.
Privind cu coada ochiului spre o catedrald in drum spre serviciu sau
spre un tablou pe coridoarele unui imobil, ficandu-gi cu superstitie
semnul crucii inainte de a incepe o lucrare, citind un ziar, un foileton
sau un roman politist, in tren, pentru a trece timpul, sau uitindu-se,
din plicts, intr-o zi liberd, la un film excitant, politist sau erotic,
birfind cu vecinii sau discutand cu altii probleme zilnice, persoana
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congtienti, subiectul uman dat, raimane, bineinteles, in interiorul vietii
sale cotidiene. Dar tot acolo se afla atunci cind igi indeplineste
congtiincios sau eminent profesia pe care o are, fie ea de avocat, medic,
parlamcntar sef al statului, educator, muncitor in fabricd sau cercetator
anga]at intr-un 1nstitut de fizici atomici. In cadrul tuturor acestor
practici, subiectul se confruntd continuu cu aspecte ale domeniului
teoretic; §i nu rareori produce sau creeazd noutdtl in campul
teoreticului. Tot in mijlocul vietil cotidiene se afla el g1 atunci cand isi
face cumpérimrile pentru casd, se preocupd de educatia propriilor
copu sau peut1c1pa la alegen pentru conducdtorii urbei. Aceste
activitdgl pragmatice, care-1 solicitd mai mult sau mai putin judecata
personald, se realizeazd in parteneriat cu algii, in mijlocul comunitatii,
implicind confruntari, dezbateri, grijd, comprehensiune, sprijin moral
si afectiv. Subiectul e, In permanentd, parte componentd a unor
comunititi, a unor ,,noi“-tafl structurate, la care participd continuu in
felul sdu, In raport cu care se angajeaza §i actioneazd. El se afirmi ca
membru al acestora cu ocazia sdrbatorilor g1 jocurilor; atunci cand
participd la ritualul sacral ; sau se poate retrage intru odihnd i relaxare,
contemplind admirativ, in izolare aparenta, natura, operele de arta,
rugindu-se in solitudine. Retragerile din tumultul vietii comunitare
curente sunt momentane, pun doar temporar intre paranteze miile de
fire ce leagd subiectul nostru de comunitate. La fel se petrec lucrurile
cAnd el e cuprins de mirare sau curiozitate §i incepe sd investigheze, de
unul singur, sau alaturi de altii, in marginea unei probleme nelamurite.
Sau cind desfigoard, in intimitatea subiectivitdtii sale, un proces de
gandire speculativ-criticd, pentru clarificarea fundamentelor a ,,ceea-ce
este“. Angajindu-se in dezbaterea §1 ldmurirea publicd a unei
fundamentdri generale, omul nu este insd izolat, ci devine purtdtorul
de cuvint al gandurilor judecirn comunitare. Intreaga istorie a
filosofier presupune descifriri hermeneutice ale predecesorilor si
confruntdri dialectice clarificatoare cu contemporanii. Precum i
lansarea in agora intelectuald a unor noi probleme sau idei.

Viata cotidiand a oamenilor are in spate infrastructura logosului
practico-teoretic. Judecand individual, subiectul se articuleaza cu
judecarea comunitard a logosului.
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7.4. Producpin si cveagin judicativi din instanga logosului si problemele
fundamentdri

Judecarea, privitd din perspectiva comunitara a logosului, sti la
baza a ceea ce se realizeazd, se afirmd, se produce, prin practicile
umane Intelese in cel mai larg sens; fapt ce inseamnd si creatie in
domeniul teoreticului. Tot prin judecare se justificd §i se argumenteaza
ceea ce se face i este afirmat ca adevirat. Dar tot judecarea sta la baza
instituirilor, a intemeierilor.

Aparitia de noi forme de manifestare omenesti, de noi structuri
institutionale, este opera, rezultatul judecdrii creative a unor oameni ;
$1 aceasta fie ca e vorba dc aparitia unui nou joc sau stil artistic, a unei
nol institutii juridice sau politice. Judecarea productivd §i creatoare,
fundamentatoare a logosului, influenteaza §i reorganizeazd instanta
umand de plecare. Omul se influenteazd pe sine, participa la propria-i
metamorfozd, partial se autodetermind, sub semnul libertatii. Pind la
ce nivel e posibil sd urmarim acest proces? Si de la ce nivel oamenii
decid in virtutea a ceea ce este fundalul constitutiv definitoriu al
existentel Jor? Credm g1 ne autodetermindm printr-o libertate ce e la
indemdna noastra pand la un anumit nivel. In rest, ascultim — mai mult
sau mai putin intelept — de ceea ce se afirma prin 1nsdsi constitutia
noastra, cumva aparutd §i constituitd. Pe care putem, cel putin, sd o
congtientizdm pana la un punct. O datd ce apare in discutie problema
libertatii intru creatie, jocul dintre judecarea-productiv-creatoare,
conditiile de posibilitate ale acesteia i gansa de a institui realmente
ceva nou se cere comentat. Suntem pe calea pe care se ridica, in lumea
umand, problema fundamentirii §i a fundamentelor.

Cind o persoand merge Intr-un restaurant, comandd, consumd §i
pliteste o bere, ea se comportd normal g1 firesc din punct de vedere
uman. Dar nu §i din perspectivd biologica*. Oragul, clddirea in care se
afld ceea ce este etichetat drept restaurant, producerea §1 distribuirea
berii ca bauturd solicitatd si consumata de oameni, actele de limbayj ale
comenzii, servirii, evaludrii costului, ambianta umand din local, banii
utilizati §1 multe alte aspecte au la baza conventii sociale, sunt produse
si expresii ale acestora. Conventii despre care se presupune ca au fost
candva instituite, care oricum ,functioneazd®“, chiar daci nu putem
identifica intotdeauna precis locul, momentul, actiunea punctuald i
autoril care le-au creat §1 impus. Mii, sute de mii, cine poate numadra
cite instituiri conventionale similare sunt de presupus, sunt implicate

* Exemplul este preluat din lucrarea citatd a lui Searle. A se vedea Anexa VIIL.
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s1, intr-un fel, indispensabile pentru derularea naturali a vietii de zi cu
zi a oamenilor? Aceasta chiar g1 in zonele ce au un corespondent in
biologie, precum locuirea §i viata familiald, ce functioneazi in baza
unui contract de cdsatorie, dar §i in privinta normelor ce prohibi
incestul, a obligatiilor $i a responsabilititilor de sot §i pirinte, a
drepturilor de proprietate etc. Cand §i cum apare institutia familiei ?
Dar normele de convietuire sociald sau instantele de judecatd ? Munca
producitoare de instrumente §i bunuri de utilizare? Ritualul sacral
corelat credintei in ze1? Cum s-a instaurat institutia limbajului uman
asertiv, care le inviluie pe toate ?!

Mitologia sacrald are un rdspuns pentru astfel de intrebiri prin
scenariul creationist. Dar dacd acesta e pus intre paranteze? Daci
renuntdm, printr-un demers metodologic, la conceptia credrii omului
$t lumii, a institutiilor §i practicilor omenesti de citre fiinte
transcendente? Pind unde putem inainta cu analiza originii si
intemeierii celor din lumea oamenilor, pornind de la viatd cotidiani a
acestora?

Sa plecim de la o situatie concretd, cea a jocului de sah.

In zilele noastre, la fel ca mai demult, unele persoane invata §1
practica acest joc mulmmllenar, acasd, impreund cu prietenii, sau in
concursuri publice. Fiecare doreste sd castige partida, victorios
devenind insd doar cel atent, cel experimentat §i cu o superioari
capacitate intelectiv-imaginativd in domeniu.

Sahul are reguli definite de functionare, de la modul de migcare a
fiecdrei figuri in spatiul tablei, pind la cele pentru deschidere si
incheiere. Chiar dacd datele istorice nu ne spun exact cine a fost
inventatorul acestui joc, rdman deschise probleme precum: - ce
formule de joc similar au precedat constituirea §i acceptarea sa oficiald ?
— care au fost variantele in care el a fost experimentat dupi
recunoasterea sa publici? - cum s-a ajuns la actuala formuld
standardizatd gi acceptatd international ? In aceasti suiti de intrebiri se
decanteazd doi poli: a) cel al producerii — generérii, credrii, instituirii
oficiale a jocului §i a metamorfozelor sale in timp; b) cel al
functiondrii acestuia in viata curentd a oamenilor, implicind
confruntarea, lupta, creativitatea din cursul partidelor ce se desfigoard
efectiv.

Aspectele comentate mai sus pot fi cu ugurintd transpuse in alte
domenti ale jocurilor: jocul de cdrgl — canasta, bridge-ul, — jocurile
sportive — atletismul, pugilatul, tenisul, fotbalul, biliardul, biatlonul, —
jocurile de societate, cele de cuvinte — integrame — $i multe alte tipuri;
toate pot fi comentate din perspectiva constituirii §i functiondrii, a
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metamorfozel In timp §1 a functiondrii lor efective, in mijlocul lumii
vietil oamenilor din vremea noastrd.

Ramadne insd intrebarea fundamentald: Este posibil, oare, si se
ajungd, recursity, la un rispuns pentru problema' cum a luat nagtere,
cum s-a instituit insdgi mstanga jocului, in cadrul existentel omenesti ?
Intrebare ce pune exphcrt in afara discutiei mostenirea blologlca pe
care omul o poartd cu sine ; deoarece, la acel nivel, nu intrd in discugii
conventiile, regulile arbitrare dar consensual admise, semnificatiile
acceptate de parti ; $i, mai ales, limbajul asertiv care le inviluie pe toate.

Aceleasi probleme ce le relevd jocurile pot fi descoperite in multe
alte directli ale existentel omenegti ? Cum apar §1 se instituie obiceiuri
sociale, precum petitul, logodna, procesiunea dinaintea cisdtoriei, cu
tot fastul g1 urdrile sale? Sau postul, procesiunile dinaintea unei
sarbdtor1 religioase, urmate fiind de ulterioare permisivitati
neobignuite ? Despre ,datini se spune cd ele vin ,din bdtrani®.
Anumite convingeri, credinte — sustinute de legende §1 mitologii —
argumenteazd o serie de comportamente ritualice. Tot ceea ce ,se
cade“ a se face la un botez, la o Inmormantare, intr-o socio-cultura
datd — dar §1 la implinirea unei vdrste, la terminarea unui ciclu
instructiv sau profesional — este statuat prin reguli acceptate de
comunitate. Specialistii In domeniu pot ,explica® variate ritualuri
sociale. Problema misterioasd rimane insd urmdtoarea :

Cand, unde, cum si de citre cine s-a initiat §1 s-a decis ca viata
comunitard a oamenilor si fie marcata de sdrbétori? Ce sta la baza, ce
intemeiaza ,,msntut;a sarbdtorii®“?

Putem comenta, in continuare, situatia unei schimbari de sul in
artele frumoase. De exemplu, aparitia §1 manifestarea barocului in
Europa post-renascentistd, ecloziunea romantismului in spiritualitatea
secolului XIX. Pot fi aduse in discutie biografia cate unuw artist
reprezentativ pentru un domeniu, operele create de acesta, atmosfera
cultural-spirituala a locului g1 vremii. Cum de au apdrut ,stilurile®
baroc sau romantic ? Istoria culturii poate avea multe de spus in acest
domeniu. Dar de ce oare au aparut aceste manifestari stilistice,
artistice, astfel si un altfel, de ce prin acest tip de personalitati si nu
prin altele ? i, in cele din urmad, de ce totusi au aparut, in loc sd nu fi
aparut? E dificil si problematic a cduta raspunsul in decizia liberd a
unei anumite persoane congtiente; sau a unui anumit grup, care a
deliberat si hotdrit; optind pentru ceea ce s-a intamplat de fapt.
Problema e mult mai complexa.

Cum a aparut tragedia anticd? Stim, in mare masurd, prin opera,
clasici in zilele noastre, a lui Nietzsche ; dar sensul acestei manifestiri
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nu ni se dezviluie nici dintr-o datd, nici intru totul. Existd oare un
autor formal al tragediei ca specie artistica ? Cine ? La aceastd intrebare
pot fi cautafl nenumdratl autori, eminenti, obisnuiti, mediocri sau
uitati, de tragedii grecesti. Cine a inventat poezia liricd greacd? Sau
tipul de muzici promovat de Bach, de Messiene? Mereu putem
progresa pana la un punct. Descoperim genii §i contributori mai mult
sau mai putin anonimi, uneori importanti, apare in discutie ambianta
spiritual- artisticd a epocil, lumea umana a societdtii vremii respective
in ansamblul ei... g1 aga mai departe.

Din nou se ridicd, fird de odihna, intrebarea radicald : este posibil
de a descoper1 un inventator sau un creator pentru ceea ce oamenii nu
s-au sfiit multe veacur: sd indice ca fiind un topos uman special : al
artelor frumoase $1 al contemplatiei estetice ?

Sa zicem, sd acceptim cd un for competent instituie intr-o
localitate, ce a fost numitd capitald de judet, o judecitorie, o instantd
locali de judecatd. In aceasta se vor dezbate procese, se vor pronunta
sentinte, cumuldndu-se o jurisprudentd. Infiintarea respectivei
judecatorii a fost decisd de un ,,Consiliu juridic national®, numit la
randul sdu de Parlament sau Guvern ; institutii care, la rindul lor, au
fost investite in functie in urma unor alegeri democrate. Fiecare, din
instantele mentionate mai sus, a ajuns in situatia sa oficiald in urma
deruldrii unor procese definitorii pentru o societate datd, care au
promovat-o §i o acceptd, declardnd-o, la un moment dat, ca fiind
legitim constituita.

Evenimentele concrete, mentionate mai sus, presupun existenta
unor multiple judecitorii reale, repetate formuliri exprimate de
instanta ce este indreptatitd socio-legal de a constitui §i desfiinta
judecdtorii, realitatea necircumstantiald a institutiilor statale de tipul
Parlamentului, Guvernului.

S4 presupunem cd apare §i se impune un nou sistem de judecare,
cum ar fi curtea cu juratl. Acesta a fost, poate, in locul respectiv,
precedat de alt sistem, constand, sd spunem, dintr-un complet de
judecatd ; inaintea caruia distribuirea justitiel se ficea de citre un unic
judecitor, numit de rege, ales de populagia districtuald sau
reprezentand cultul religios al comunitatii. Metamorfozele aparute in
istorie pot fi identificate §i descrise, aparitia efectiva in anumite locuri
a unor instante de judecatd poate f1 analizata.

Problema care persistd este: cum §i cand se impun institutia §i
practica juridicului, ale distribuirii justitier — indiferent de forma lor
concretd — in existenta oamenilor de pe pimant ?!
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Pregedintele unei tari a fost ales prin vot universal i este investit ca
atare dupd ce a depus jurdmant in fata parlamentului. Investirea poate
fi precedatd de un act de limbaj ilocutionar declarativ, precum: ,,Din
aceastd clipd suntetl declarat Presedinte al tirii“. Inaintea sa a
functionat un alt presedinte, sau tara respectivd a trecut pentru prima
datd Ja un regim prezidential ce fusese precedat de regalitate in urma
votdril unel constitugii noi, prin referendum. Apar, acum, atit
institutia pregedintiei, cat §1 un presedinte ales. Tema ar putea fi
dezvoltatd analitic §1 recursiv pana se ajunge la intrebarea :

Cind §1 cum se instituie, in sens de intemeiere, dimensiunea
politicului in existenta oamenilor. De catre cine?

Armele cu care oamenuii s-au luptat unii impotriva altora au variat
de-a lungul istoriei, devenind progresiv tot mai sofisticate §i mai
ucigatoare. S-au modificat continuu tactica §i strategia rizboiului,
instructia In armatd, modul de selectionare §i numire a cadrelor, stilul
comunicarii. Toate aspectele mentionate §i multe altele pot fi descrise
si analizate Intr-un tratat privitor la istoria felului in care oamenii au
purtat rizboaie in diverse locuri §i timpuri. Va persista insd intrebarea :

Cum au apdrut institutia §i practica rizboiului? Cum, cind, unde
§1 prin cine s-au instituit ele pentru oameni ? Ce le fundamenteaza ?

La acest mivel, trebuie trecut lucid peste prima impresie, care ar
sugera cd € vorba de o mogstenire biologicd. Animalele nu se omoara
intre ele intra-specie, in mod organizat, dupa tehnici §i reguli. Suntem
dect, Intr-un registru de manifestdri specific umane.

Oamenii au vanat, au cultivat pimantul §i au crescut animale pentru
a se hrani. Au construit case, localititi, orase, drumuri, vieguind gi
comunicand, schimband informatii, produse, valori, bani. Toate
presupun pricepere §i unelte, instrumente de lucru, de cercetare, de
producere Uneltele se cer i ele produse In cadrul produceru al
muncil, oamenii se afld intre el in diverse relatii in raport cu
proprietatea, ierarhia, schimbul de valori. Dezvoltarea cunostintelor
pragmatice §1 teoretice, descoperirea §i implementarea unor noi
tehnologit schimbd modul g1 forma realizdrii bunurilor de consum i
intrebuintare. Relatiile dintre oameni, in cadrul muncii, se schimba s1
ele in timp, In mare mdsurd, din perspectiva proprietdtil. Istoria
acestor aspecte ale existentel omenesti poate f1 analizatd g1 interpretata
din multiple perspective, in raport cu variate doctrine, interpretandu-se
relatille dintre muncd, credintele religioase, structura g1 desfagurarea
vietil politice, invitimant §i cultura, cunogtintele teoretice asertate §i
accesibile.
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Intrebarea fundamentald rimine : cum se instituie munca, practica
muncii, ca dimensiune proprie existentel umane ?!

Credintele si practicile religioase se modifica si ele de-a lungul
istoriei. S-a putut chiar sustine cad existd in acest domeniu un fel de
sevolutie“! Dupa venerarea elementelor naturii — munti, cer, soare,
plante, pomi, animale -, s-a ajuns la imaginarea unor zei
antropomorfl, initial in scenariu politeist. Pentru ca, ulterior, si se
ajungd la monoteism. De la un moment dat, Dumnezeu intervine
nemijlocit in derularea istoriei, dialogand direct cu unii oameni ,,alesi®.
Pentru ca, in cregtinism, una din ipostazele sale sa se intruchipeze ca
om, murind pe cruce gi reinviind apoi. Metamorfoza intelegerii relatiei
cu divinitatea continud gi In istoria ulterioard: catolicism,
protestantism, nenumadrate culte §1 secte. In spatele intregii acestei
istoril, a credintelor si practicilor religioase, std raportarea omului la
sacralitate, inteleasd ca zond transcendentd, a fiintdrii originare; §i
creatoare a lumii §i a omului.

Raportarea om-sacru nu se poate sustrage nici ea intrebdrii :

Cum se instituie aceasta? Cum este ea originatd, fundamentatd,
afirmatd, in structura existentelr omenesti ?

Nici la acest nivel nu poate fi luat in considerare un anumit aspect
evenimential, istoric, plasat intr-un loc §i timp anume. Nagterea
omului, aparitia §i manifestarea sa pe pdmant afirma, de la inceput,
intr-o manierd definitorie, o raportare fatd de o transcendenti
lumeascd, vizarea unei fiinte transcendente fundamentatoare !

La capdt, aceeagi intrebare obsesiva se poate pune §i in raport cu
limbajul. Cum si cine instituie pentru om limbajul asertiv, cel ce sti in
spatele afirmatiilor despre lume, despre realitate, in spatele povestirilor
s istoriilor, al mitologiilor §i teoriilor stiintifice, al automeditatiei
privitoare la propria fiintd a omului, privitoare la fiintd?! Prin ce
declaratie publicd apar institutia, functionarea i practica limbajului ?

Reludm retoric intrebdri deja exprimate. Cine oare, unde si cAnd a
inventat (!?!?) — infiintat, generat, a produs si instituit, impunind
oamenilor spre a face parte din propria lor fiintd si fiintare : Limbajul
asertiv? Raportarea fatd de transcendenta inteleasd ca fiinti §i ritualul
sacral ? Practicile bazale §1 pe cea a munci, creatia §i admirarea
artisticd, variatele modalititi de afirmare practic-teoreticd, meditatia
speculativ-criticd asupra fundamentelor §i sensurilor ultime? Existd
oare un scenariu etiologic pentru toate acestea in afara mitologiilor
sacrale ?
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Poate fi semnalat, identificat, descris, comentat, un nivel pini la
care instituirea a ceva nou este reglementata in lumea oamenilor prin
reguli adoptate explicit, acceptate §i practicate de citre indivizii
congtientl ai uner socio-culturi. Ei pot actiona comportamental si
lingvistic in virtutea unor statute sociale ce le-au fost atribuite si in
cadre institufionale determinate, care sustin anumite practici. Acestia,
in anumite imprejurdri, prin actele lor lingvistice locutionare
constitutive, instituie modalititi de perpetuare a vietli comunitare
axate pe practici. Apoi, pe un plan mai profund, in anumite
conjuncturl, persoane reprezentative pentru grupuri, institutii §i
practici umane pot afirma noi realitdti, care ajung sd se impuna in
anumite domenii ale deruldrii existentei comunitare.

Exista insd 51 un nivel de profunzime, incepind de la care instituirea
—1In sens de producere sau generare a unor fapte institutionale — nu
mai poate f1 clar atribuitd unor persoane sau grupuri umane, chiar daca
acestea ar f1 reprezentative pentru judecarea comunitard §i sinteticd a
logosului. Nu mai intrd in discutie decizii explicite, nominalizari,
declaragii sau proclamatii, stabilirea prin exprimdri, determinabile
lingvistic, a unor ,reguli de constituire®,

Este un nivel la care putem doar constata ,,ceea ce este® g1 devine
(s-a petrecut, se petrece sau este pe cale de a se intdmpla) cu omul.
Heidegger, in ,Fintd ¢i Timp®, indica o structurd a existentialilor
Dasein-ului. Putin mai tarziu, in ,,Despre esenta temeiului“*, el aducea
in discutie problema fundamcntarn indicand tre1 momente structurale
1. intemeierea ca ctitorire (Saften) ; 2. Intemeierea ca dobAndire-de-
teren-ferm (Bodennehmen) ; 3. Intemeierea ca intemeiere-justificativa
(Begrunden). Aceste straturi ale Intemeierii presupun un plan
transcendental — mai ales primele doud — g1 unul transcendent, girat de
existentialul a-fi-in-lume. Intemeierea, aga cum o abordeazd acum
autorul german, nu e ceva incremenit, ci esentialmente dinamic. Doar
ci motorul nu e constituit de libertatea intentionalitdtii vreunei
congtiinte (sau a Dasein-ului). Ci libertatea, consideratd ca esenta a
intemeierii, constd in faptul de a ,lidsa o lume si-si faca lucrarea®,
sproiectand §i supraproiectand totodatd®. Citdm :

»~Numai libertatea poate face ca, pentru Dasein, o lume si-i
faca lucrarea i sa ,,Jumeascd® (Welten). Lumea nu este niciodatd, c1
ea ,,lumeste®.

,Libertatea este libertatea intru temei. Temel care inseamnd :
posibilitate, teren ferm, legitimare®.

* Heidegger, op.cit.
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Textul lui Heidegger se incheie astfel :

»$1 numai putinta de a asculta in depdrtare face s se nascd in
Dasein cu sine rdspunsul Dasein-ului fiingitor cu noi-laolalta
(Mitdasein). In aceasti laolalti — fiintare (Mitsein) — Dasein-ul
poate sd renunte la natura sa de eu, pentru a se dobdndi ca sine
autentic®.

In alt limbaj, eul constient, intentional §i angajat trebuic si treaci
prin instanta subiectului (transcendental-transcendent), al judecirii
logosului — oricum ar fi circumscris §i definit acesta — pentru a se regisi
pe sine insusi, intr-o ,sine largita“. Doar astfel, el poate fi , participant®
la procesul creator si intemeietor, care ,se petrece prin libertate in
centrul omenescului §i cu participarea oamenilor.

7.5. Kant : instanga eulus transcendental, ca subiect al expevimentarii
lumii ; eul generic si cel individual

Judecarea productivi — ce rezolvd creator, practico-teoretic,
probleme variate —, cea justificatoare §i intemeietoare a cunoasterii i
realititilor umane, se desfigoard constant, curent, caracterizind
existenta oamenilor, a umanului centrat de logos. Planul empirico-
efectiv al acestei deruldri este flancat, insa, pe de o parte, de ,,conditiile
sale de posibilitate; pe de alta parte, de un orizont al transcendenteli,
ce face posibild devenirea. Aviand in fata ochilor judecarea — atét pe cea
individuald, cit gi pe cea din instanta logosului —, sd urmarim ce s-a
gindit speculativ critic in raport cu insdgi fundamentarea acesteia.
Problema a fost dezbdtutd in primul rind privitor la relatia dintre
judecare 1 cunoastere.

Omul experimenteaza lumea. Pentru el existd o realitate in mijlocul
cdreia fiinteazd judecind. Ce temeiuri poate oare gisi cu privire la
validitatea judecdrii sale asupra lumii? Cat de sigure sunt aceste
temeluri §i cat se poate extinde cunoagterea pe care acestea o sustin ?
Reflectand asupra subiectului cunoscator care gandeste — §i care este in
principiu el insugi —, ce ar putea omul descifra privitor la fundamentele
ce constituie conditiile de baza — conditiile de posibilitate — ale
judecirii sale cunoscatoare ? Care sunt caracteristicile acesteia ?

Astfel de intrebdri gi-a pus Kant, urmdndu-l pe Leibniz i pe altii,
dezbitindu-le in ,,Critica ragiunii pure®, apdrutd in urmad cu peste 200
de ani. Dincolo, adicd mai In profunzime, decat contactul cu datele
experientei — (si deci la baza experimentarii lumii) —, s-ar afla, in cazul
fiintei ragionale finite care este omul, un ,nivel transcendental® al
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conditiilor de posibilitate ale acestei experimentiri. in mare, cam aga
gandea pe atunci Kant. La acest nivel, un ,,Eu transcendental®, bazat
pe o Esteticd (ce incorporeazi categoriile spatio-temporalititii, prin
care sunt receptate §i ordonate ,datele senzoriale®, si pe o Logicd
transcendentald), realizeazd cadrul unei sinteze judicative
fundamentale, ce face posibild §i e de regisit in gindirea empiricd
efectivi. Aceasta gi-ar avea §1 un domeniu propriu al ,judecatilor
sintetice a priori adevdrate®, aga cum sunt cele ale matematicii §i fizicii
pure. Din aceastd viziune kantiand, in continuare, ne va interesa Eul
transcendental, ca subiect al judecdrii transcendentale, conditie de
posibilitate pentru orice judecatd empirico-efectivd, individuald. Dar
mai ales pentru judecarea sinteticd, specificd logosului.

Influenta lui Kant asupra lumii contemporane a fost uriagd. Kant
era filosof. Filosofii se ocupa de probleme abstracte si fundamentale.
Se spune cd ei se cam dezintereseazd de banalitatea vietii de zi cu zi, de
viata cotidiand a oamenilor. Asa sd fie oare ? In secolul nostru, ﬁlosoﬁ
ca Husserl s1 Heidegger raspund printr-un categoric nu! Husserl i1
reprogeaza explicit lui Kant cd a realizat o constructie grandioasd, dar
miticd, tocmal pentru cd nu pleacd, spre fundamentele transcendentale
ale congtiintei, de la viata naturald, fireascd a oamenilor. El scrie:

28(117). ,Presupozitia inexprimatd a lui Kant este lumea
ambiantd a vietli, acceptatd de la inceput ca evidenta®.

Heidegger, care, cel putin in prima parte a gindirii sale, a fost in
mod clar influentat de Kant, consideri ci filosoful, in demersul sdu de
a clarifica caracteristicile esentiale ale fiintei ce 151 pune problema fiintel
— recte ,,Dasein-ul®, recte omul - , trebuie sd nu ignore banalitatea
vietii cotidiene, chiar cu impersonalul sdu (das Man), cu duplicitatea si
perisabilul siu (minciuna, sporoviiala) i cu trdirile sale afective, cum
ar fi frica, anxietatea §i plictisul. Toate acestea pot fi, §1, de fapt, sunt
repere importante pentru a descifra liniile de fortd ale Dasein-ului,
sexistentialii“ ce-l structureaza. Doar asumiandu-ne lucid aceste
infrastructuri ce ne poartd, putem progresa efectiv spre domeniul
autenticitagii §i adevirului ec-sistentei, unde se pune problema fiintei
ca fiintd, unde fiinta sclipeste intermitent sau ne face semne.

Pentru Kant, ceea ce face posibile experienta §1 cunoagterea este
infrastructura unui subiect-eu, nivelul sau transcendental, ce reuneste
diversul dat intr-o intuitie sensibili §i il supune spontaneitatii
sistemului categorial (al logicii transcendentale) specific intelectului, in
vederea unei unificiri sintetice. Caci intelectul se bazeazd, ca pe un
aspect ultim, pe unitaten sintetici oviginam a aperceptier.
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In contextul elaboririlor filosofico-transcendentale ale lui Kant, e
prezenta o permanentd ambiguitate privitoare la intelesurile
»subiectului-eu®. Aceastd instanta apare initial — §i cel mai frecvent — cu
semnificatia de ,eu individual®, aga cum poate fi identificat in persoana
umani congtientd, consideratd ca pol al ,individualului umanului.
Putem, astfel, citi in ,,Critica ratiunii pure®:

yudecata eu gdndesc ar trebui si poatd insoti toate
reprezentdrile mele; ..., tot diversul intuitiei are un raport necesar
cu: en gindesc, In acelagi subiect in care se Intdlneste acest divers.
Dar aceastd reprezentare este un act al spontanestitii, adicd nu poate
fi consideratd ca apartinand sensibilitdtii“ (16, pag. 127-128).

Ficind apel la eu, deci la subiectul congtient individual, Kant
continud evident traditia gandirii europene, initiatd de Descartes si
dezvoltatd, de asemenea, de empiristi.

Dar ,subiectul-eu®, in calitatea sa de pol al individualului
umanului, ca suport al congtiintel, nu ramane deloc in gindirea lui
Kant la nivelul persoanei intelese ca individualitate. Putem citi, de
exemplu, in ,,Prolegomene“* (pag. 95):

,Va trebui, de aceea, si analizdm experienta in genere (s.n.),
pentru a vedea ce anume tine in acest proces de simguri §i ce anume
de judecatd §i cum e posibild judecata experientei insesi... (Actul de
a judeca)... poate fi de doud feluri. Mai intdi, compararea
perceptiilor si legarea lor de catre o congtingd individuali (s.n.) intr-
0 anumitd stare a acesteia sau, in al doilea rand, legarea lor intr-o
constintd in geneve (s.n.) (20, p. 97).

Distinctia dar §i continuumul dintre ,congtiinta individuala® i
ycongtiinta in genere™ au fost teme majore ale gandirii lui Kant. Citatul
mai sus mentionat din ,,Critica ratiunii pure® continua astfel :

»-. Cdcl diverse reprezentdri care sunt date intr-o anumitd
intuitie nu ar f1 toate reprezentdrile mele, dacd nu ar apartine unei
congtiinte de sine, cu alte cuvinte ca fiind reprezentdrile mele (desi
eu sunt congtient de ele ca atare) ; ele trebuie sa fie totusi necesar
conforme conditiei sub care numai ele pot sta la un loc intr-o
congtiintd generald (s.n.), pentru cd, altfel, ele nu mi-ar apartine in
intregime. Din aceeasi legaturd originard se pot trage multe
concluzii® (p. 128).

* Kant L, ,Prolegomene®, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1987,
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Oscilatia $1 pendularea, care, uneori, tind spre eul-constiintd, inteles
ca un individual dat, cealaltd directie fiind spre ,,constiinta generici,
nu sunt pdrdsite ugor §i nici solutionate explicit de Kant. Cu atit mai
mult, cu cat autorul mentioneazd, e drept la inceput rapsodic, dar apoi
tot mait insistent §1 explicit In cea de a doua ,»Criticd®, faptul cd
sondarea sa in planul transcendental al fiintei ragionale nu are in vedere
doar omul, ci ,,orice fiintd ragionald posibild® (in determinarea sa de
fiintd finitd). De altfel, chiar in prima sectiune a primei ,,Critici®, deci
pand nici nu a fost atinsa problematica intelectului, a categoriilor si a
Lunitdtil sintetice originare a aperceptiei”, la nivelul ,Esteticii
transcendentale®, putem citi (,,Critica ratiunii pure®) :

»Nu este nici necesar sd limitdim modul de intuitie in spatiu si
timp la sensibilitatea omului ; se poate ca orice fiintd ganditoare §i
finitd sd concorde In aceasta in mod necesar cu omul...“ (8, p. 89).

Comentariul, din perspectiva ,oricarei fiinte rationale finite®, este
dezvoltat, ce e drept, in ,,Critica ratiunii practice®. Dar, el e acceptat de
Ja inceput. Si nimic din ,,Critica ratiunii pure nu-l infirma. Or, din
aceastd perspectivd, desigur cd in discutie apare ,,constiinta in genere®,
$i nu congtiinta unui individ uman anume. Oricum, gandirea kantiand
permite o interpretare a subiectului ratiunii teoretice (dar §i practice)
ca dispersat intre do1 poli : cel al ,,congstiintei strict individuale® si cel al
sconstiintei in genere®.

7.60. Intersubiectivitatea transcendentald a lui Husserl

Mai aproape de zilele noastre, Husserl, la fel ca toti ganditorii
Furopei, Incearcd sa facd fatd sfidarii sceptice pe care o ldsase ca
mostenire gandirea greacd. El revine la demersul cartesian al indoielii
universale §i, punind progresiv intre paranteze ,lumea-vietii“, se
opreste la certitudinea subiectivd indiscutabild (s.n.) a congtiintei pe
care o reprezinta triirea formulabild prin asertiunea: ,Cogito ergo
sum®. Subiectul ganditor, astfel identificat — ca termen ultim §i prim —,
este o realitate intentionald ce vizeazd, prin cogitatie (In maniera
»hnoeticd®), sensuri, §i caruia lumea 1 se oferd corelativ (in manierd
Hhoematicd®). In schimb, nu e garantatd de la Inceput existenta
yceluilalt™, a alteritatil. Pentru ca ,alter-ego® sd poatd fi considerat ca
fundat, Husserl imagineaza o generativitate intrinsecd monadei eului,
care instituie, pe aceastd cale, un ,eu fortificat, bogat, autogenerativ
chiar, ce se poate proiecta pe ceva, pe ,cineva“, care vine in
intdmpinarea sa si i se ofera ca alter-ego. In plus, el poate valida gi
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proiectia asupra sa a unui posibil alt eu, ce ar exista in afara sa. Prin
aceste presupozigii, lumea inter-sublectivitdgii se constituie ferm pentru
Husserl. In raport cu eul generic a lui Kant, sunt prezente mai multe
eurl, aflate in intercomunicare, solidaritate §i re-prezentare reciproci.
Mai mult incd, intersubiectivitatea schiteaza chiar problema lui ,,noi®,
Dar, pentru Husserl, acest ,noi” nu e fundamentat transcendental
riguros, fiind mai mult un reflex al vietii cotidiene, al Lebenswelt-ului,
unde ar sta chiar in spatele gtiintei, al practicii teoretice.

Husser] 1l criticd pe Kant, aga cum s-a mentionat deja, pentru ci nu
pleacd de la ,lumea vietii, de la firescul existentei naturale a
oamenilor. Intr-adevdr, nici Intelectul, nici Ratiunea, nici Eul
transcendental nu sunt deduse de Kant direct din aceastd existentd
banald, empirico-efectiva. Fascinat de existenta pregnanti a stiintelor
matematice, care Incepuserd sa joace un rol tot mai mare in fizica
europeand, Kant se intreabd cum de sunt posibile judecitile sintetice a
priori adevdrate Inainte sau separat de experimentarea naturii. Si el
recurge la traditia logicii, deducdnd, aga cum se stie, tabelul
categoriilor Intelectului din tabelul traditional al judecitilor ; judeciti
a cdror structurd i validitate formald 1i apar ca fiind certe. Dar logica
derivd, se desimplicd g1 se hipostaziaza intr-un plan de idealitate, avind
ca punct de plecare instanta supraindividuald a limbajului i rostirii, a
logosului, cu asertiunile sale discursiv-semnificante adevirat-
verosimile.* Aceastd perspectivd, acest inteles sunt absente insi din
abordarile lui Kant.

Logica transcendentald a lui Kant este, de fapt, tot logica
traditionald, mutatd in Eul transcendental, declarat ca ante-empiric.
De aceea, acest ,,eu” nu poate sa se sustraga conditiei de ,,eu-generic®.
Pe de altd parte, constructia kantiana se realizeazd prin confruntarea cu
empirismul epocii, care avea in vedere un ,eu-constiintd individual®.
De aici §i ambiguitatea, deja mentionatd, in viziunea sa; si care,
comparatd cu cea a lui Husserl, prezintd avantaje §i dezavantaje. Un
dezavantaj este faptul ca ea nu poate fi conceputa ugor ca o congtiinta
sincarnati“, nu ne-o putem imagina, fard dificultiti, ca revenind unui
individ uman dat. Avantajul ar consta — aga cum s-a mai spus - din
posibilitatea de a fi atribuitd unor variate fiinte rationale posibile, in
perspectiva multiplicitatii lumilor. Eul generic §i constiinta lui Kant nu
resping, insd, din principiu, conceperea unui ,subiect complex®, ce ar
consta din interactiunea unor multiple constiinte individuale,

* A se vedea Anexa VIII.
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angrenate in direcfia unei judecdri sintetice, sub cupola lui ,,noi®.
Adicd, perspectiva ce o ridicd judecarea productivi, cea care
vertebreazd procesul din instanta juridicd, instituirea unei noi legi,
infringerea dugmanului intr-o bitilie, realizarea unei catedrale sau a
unei ample teorii gtiintifice. ,,Bul generic, ce ar putea fi presupus in
spatele acestora, este de gandit ca un ,,unu-multiplu®, fapt ce ne trimite
partial spre lumea intersubiectivitigii a Iui Husserl; precum si spre
instanta ,,no1“-tatil.

7.7. Nici Kant, nici Husserl nu acovdd o importanta suficientd limbii
5t limbagului

In mod aparent ciudat, Kant nu se referd aproape deloc la limbaj,
la asertiunile semnificante discursive ce se realizeazd prin acesta. De
fapt, lucrul este intru totul firesc, de vreme ce obiectivul autorului a
fost acela de a sonda instanta transcendentali care se afld dincolo de tot
ce ar fi empiric (si efectiv), ca o conditie de posibilitate a acestora. Or,
rostirea, asertiunile sintetic comprehensive, realizate prin limbaj, sunt,
in primul lor aspect, intru totul empirice, factologice, efective. La fel
ca 1 textul coerent al unet drame, cuvantirile, fabulele (ca sa folosim
exemplele lui Kant). Si dacd continuam, putem invoca un roman, un
sistem legislativ, o teorie stiintificd sau catedrala Notre Dame din Paris.
Toate acestea presupun, 1n cele din urmd, si limbajul uman, sistemele
semiotice semnificante prin care omul se exprima.

Husserl, la randul siu, nu acordd o importantd prea mare
limbajului, desi e preocupat destul de mult de exprimare, propozitie,
judecatd. Fapt de inteles, de vreme ce nu ignord existenta empirico-
efectivi a oamenilor, c1 o 1a drept punct de plecare. Dar solutia lui
Husserl, in ceea ce priveste fundamentarea, fiind explicit centratd pe
eul individual, monadic, inteles in perspectiva subiectivitdgli
transcendentale, nu lasd loc de parteneriat egal limbajului inter- i
supraindividual, logosului propriu-zis.

Fara limbaj, fira ansamblul culturii, omul nu poate, insd, avea o
lumea a sa, nu poate viza §i intelege lumea. De aceea s-a §i vorbit de
un kantianism lingvistic g1 cultural. *

* A se vedea Anexa IX.
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7.8. Argumente pentru ca ,noi“ Si _fic vecunoscut ca o structuni
fundamentald constitutivid a umanului

Si presupunem o ,lume a vietii“, care constd din existenta cotidiana
a oamenilor. Aceasta este structuratd dupa liniile de fortd practico-
teoretice ale logosului, pulsand prm judeciri productive. in mod la fel
de firesc, conform traditici, ea vizeazd transcendem;a prm ritualul
sacral. In plus, e organizatd ca O ,societate civild®, in sensul
comentariilor lui Hegel. Si acceptim, de asemenea, impreund cu
Heidegger, cd aceastd lume a vietii cotidiene, cu banalitatea,
superficialitatea §i monotonia el repetitivd — dar si cu sclipirile ei de
originalitate §i autenticitate — , este scrutatd speculativ, printr-o intuitie
fenomenologicd de sesizare a esentelor, pentru a se descifra liniile de
fortd fundamentale ce o caracterizeazd In manierd categoriald; adicd
existentialii sdi. De ce oare intr-un asemenea demers sd ignordm ceea ce
ne releva sirbatorile ? Ele ne aduc in fata ochilor, cu evidentd, instanta
lui ,,noi“. Aceasta apare initial intr-o modalitate putin diferentiatd,
bazala, in faza dezinhibatd a siarbdtorii; g1 intr-o modalitate ceva mai
structuratd in faza ei ceremonioasd, ce aduna si ea participantii, Intru
solidaritate. Si apoi, de ce am ignora oare ceea ce ne indicd jocurile ?
Céind ele se desfisoard, iardgi intalnim nu doar individualititi, ci o
comunitate structuratd. Mai exact, comuniunea participativd a
membirilor unei echipe, ce colaboreaza intre ei cind se confrunti cu o
altd echipd, 1n fata spectatorilor. Din nou instanta ,,noi“ ni se aratd.
Privind in continuare multitudinea judecdrilor productive, care
vertebreazd procesualitatea practico-teoretici a logosului, oare nu
intdlnim aici, din nou, in mod pregnant, realitatea lui ,,noi“, care nu
anihileazi deloc individualitatea congstiintelor, dar se plaseazd la un alt
nivel, afirmindu-se ca o instantd valabild prin sine, distinctd de
subiectivitdtile congtiente ce se confruntd si care conlucreaza intru
realizarea produselor semnificant-utile?! In practica muncii, cine
realizeazd oare o casd, o recoltd, o unealtd, o haina ? Uneori, la prima
vedere, ciAte un om anume. Dar oare cati nu colaboreaza cu acesta in
mod direct sau indirect, SPrl)mmdu - sau sabotandu-l, cati nu intervin
in ceea ce precedd sau urmeaza acestel produceri ? In practica juridica,
am infitisat deja desfasurarea unui proces, ce implicd o multitudine de
persoane. La fel se petrec lucrurile in educatie, politicd, razboi.

Prezenta in prim plan, intr-un moment dat, a unei persoane nu
anuleazd multitudinea celor ce sunt corelati cu judecarea productivi
respectivd, constituind diverse fatete ale ,noi“-tigii. Fapt valabil i
pentru ceea ce am numit ,practicd artistica“ g1 ,,practicd teoretici®.
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Din viata cotidiand face parte §i derularea ritualului sacral. Aceasta
vizeaza transcendenta ca finta, ridicind probleme speciale de analiza
reflexiv-critica. Dar, pand la un punct, cel putin din perspectivd
formald, ritualul se desfisoardi ca o practici. Or, aceastd zona
existentiald speciald, care este reuniunea credinciogilor in cadrul
ritualului, pentru a viza sacralitatea indicatd de mit, este un topos ce
ne mchca cu maximd pregnanta §1 intensitate, realitatea instantel
,»N01%, cea a ,comuniunii comunitare®, in raport cu polul individual al
sub1cct1v1ta'§11 congtiente. Biserica crc§tma reuneste credinciosii intr-o
solidaritate girata de insé§i fiinta supremd. Tisus Hristos se prezinti
drept cap al bisericii, iar Duhul Sfint o sustine. Credinciosii sunt insd
altceva, altcineva decat Dumnezeul lor. in timpul slujbel, e1 se
transforma intr-un ,,noi“ indistinct, care, acum, nu mai este amorf, ca
in euforia sdrbdtorii. Iar aceastd modalitate ,,tare” a instantei ,,noi“-tdti1
se conjugd, precum toate cele mentionate mai inainte, pentru a sustine
ferm faptul cd ea poate si se cere a f1 consideratd un ,existential®. Fapt
care, nici chiar in cadrul raportdrii omului la sacralitate, nu anuleaza
polul subiectivititii personale, fiecare dintre credinciogi putandu-se
adresa singur, prin rugdciunile sale, divinitatii.

7.9. Sinteza 5i imaginavul in perspectivi transcendentalo-
transcendentd

Invocindu-1 din nou pe Kant, meritd si repetim intrebarea: ce 1 se
pare géinditorului a fi aspectul cel mai specific subiectului
transcendental 2! Raspunsul ar fi: faptul de a crea conditiile de
posibilitate ale experientei (cognitive) prin sisfeza (s.n.) activd a
imaginarului, in conditiile in care subiectul intilneste lumea ce-1 vine
in intAmpinare §1 1 se prezintd ca ,lucru in sine“. Husser] vorbeste mai
putin de sintezd, dar tema kantiand nu poate fi parasitd ugor. Cdci, daca
revenim acum la ,lumea vietii, inteleasd ca structuratd prin judecarea
productivi practico-teoreticd, la ce conduce oare aceasta, decit la
puzderii de ,produse sintetice®, de diverse tipuri §i ranguri:!
Sentintele judecdtoresti, noile legi, catedralele gotice, opera Iui Thoma
d’Aquino, teoriile stiintifice moderne pot fi considerate ca sinteze
practico-teoretice, care au ca subiect 0 comunitate, O comuniune
structuratd, o inter-subiectivitate, interpenetratd, interconditionata,
interactivd, asiguratd prin instanta valida a ,noi“-tatii. $i care permite
reliefarea cite unui subiect realizator, exemplar, care-si realizeaza
aceastd ,,productie, printr-o judecare §i o actiune imaginativ-sinteticd
de exceptie.
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Drumul pe care-l parcurge aceastd sintezd mai trece insd prin incid
un moment esential. $1 anume, prin confruntare, opozitie, contestare,
lupta, toate acestea avand ca rezultat, insd, nu anihilarea, ci depasirea;
$1, in final, buna implinire sintetica.

In aceasti traditie, pot f1 invocati Heraclit g1 Platon — cu dialectica
lor —, apoi, in vremile mai noi, Hegel s1 Nietzsche. Hegel a incercat
chiar sd-gi fundamenteze conceptia despre devenire, invocind opozitia
intre o teza i o antitezd, fapt ce ar duce, in final, la sinteza. Sintezi ce
nu anuleaza ceea ce a fost invins, c1 il preia in cadrul depasirii situatiei
conflictuale, incorpordndu-l in ceea ce se realizeaza astfel (aga ar putea
fi, eventual, rezumata celebra sa idee despre ,,aufhebung®).

In mijlocul ,,lumii vietii®, structuratd practico-teoretic, vom intilni,
de asemenea, peste tot, tensiunea, confruntarea. Pentru inceput, sd
mentiondm cd acest principiu ,,agonic* este prezent in majoritatea
jocurilor, aga cum sublinia Huitzinga. Iar jocurile sunt, in esenta lor,
un analogon al existentel practico-teoretice.

Principiul agonic e evident in toate practicile standard : in justitie,
in judecarea din instantd, in practicile politice, ca sd nu mai vorbim de
cele rizboinice. Totusi, tensiunea, confruntarea nu trebuie acceptate
doar in formula simplistd a opozitiei simetrice, ca in viziunea lui Hegel
sau in situatiile mentionate mai sus. Tensiunea, incordarea, lupta nu se
realizeaza doar avand un dugman in fata, ci i in raport cu un obiectiv
de atins. Aflandu-se intr-o situatie problematicd, omul, grupul uman
intrd 1n tensiune i luptd pentru a o rezolva, Invingand dificultitile,
obstacolele ce le stau in drum, pericolele — care pot fi nu doar atacuri
din partea altor persoane — , riscurile sau alte situatii similare.
Asemindtoare este Imprejurarea in care, printr-o vizare intentionald,
Lsubiectul-individual® sau realizat prin parteneriat isi formuleaza un
proiect pentru a infiptui ceva, pentru a obtine ceva. Toate aceste
situatil pot f1 considerate din perspectiva judecdrii realizatoare. Iar pe
parcursul procesului, ce avanseazd spre implinire sau egec, subiectul
poate fi i sprijinit, ajutat. Alti subiecti 1 se pot aldtura, temporar, sau
pentru perioade mai lungi, pentru a colabora. Ceea ce se poate realiza
in multe moduri, de la sprijin material la sfaturi si idei, de la facilitag
administrative la incurajiri morale. Faptul de a resimti protectia altora,
grija altora pentru sine, prietenia sau dragostea fortificd subiectul,
potentdndu-1 fortele intru realizarea situatiei problematice sau in
realizarea proiectului in care s-a angajat. Iar lipsa acestora apare ca
adversitate. Deci, tezei, care acum inseamna proiectul ce se vrea
realizat, nu i se opune doar o antitezd. Adicd persoane ce se opun
acestel realizdri g1 luptd pentru a o opri, devia, submina, anihila.
Factori negativi, care nu sprijind realizarea §i se opun acesteia, sunt si
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lipsa prietenilor, a sustindtorilor, absenta grijii celor ce protejeaza
subiectul ; pe scurt, lipsa colabordrii efective gi stimulative. Pentru
multe proiecte omenesti, unul din cei mai mari dugmani este
indiferenta altora. Vorba lui Dostoievski: ,Indiferenta e iadul pe
pamant®. Privind astfel lucrurile, sintezele in Jumea existentel omenesti
presupun conlucrarea, colaborarea intre subiect si altii, solidaritatea in
cadrul instantel ,,no1“, confruntarea cu diverse forme de opozitie ce se
cer Invinse, depdsite ; precum §i alte cateva aspecte.

Disputa dialectico-hermeneuticd este un aspect esential al
opozitiilor pe care sinteza (transcendentald) a subiectului logosului o
relevi si o rezolvd. Dialectica clasicd constd dintr-o dezbatere in
contradictoriu intre oponenti, ce se referd la asertiuni discursive —
uneori la texte — semnificante. Cineva face o afirmatie, sustine o teza,
printr-o expunere in cadrul logosului. Altcineva sau altii contesta teza,
o combat, i scot la iveald aspectele insuficient de clare, contradictorii,
nesustinute prin argumentdri sau care duc la consecinte nedorite. Cel
ce a avansat teza §i-o sustine in continuare, aducand clarificdrile s
precizdrile de rigoare, inmultind argumentele, demonstrand
absurditatea sau slibiciunea tezei contrare ; si astfel, asertiunea sa se
lumineaza, castigd in adevdr pentru comunitate. Sau piere !

O asertiune semnificantd, o datd bine afirmatd in mijlocul
logosului, astfel incat ea sd devind accesibild cit mai multora, este
receptatd, inteleasa, descifratd, interpretatd in mai multe felur de citre
diversi receptanti. Frecvent apare un conflict al interpretarilor.
Recursul la text se imbogdteste prin recursul la context ; mai rar g1 mai
putin semnificant, la autor. Apar reinterpretdri tot mai argumentate,
care pot fi marcate de o pozitionare teoreticd, de necesitatea de a
sustine prin teza asertiunii respective, argumente de actiune sau
proiecte pentru actiunea unor colectivitati. Dezbaterea hermeneuticd,
conflictul interpretdrilor se intilnesc cu lupta dialectica.

7.10. Conditu de posibilitate ontologice pentru sinteza intru
devenire

Vom parcurge acum 1 ultimul capitol al problematicii sintezer.
Kant invocd imaginarul pentru a putea realiza o legitura intre estetica
si logica transcendentald. Prin categoriile estetice, cele ale spatiului si
timpului, sosesc variate informatii de la lume, de la ceea ce existd in.
afara ,,Eului® si se prezintd acestuia dinspre ,lucrul in sine®. Materialul,
astfel sosit spre Eu, este divers si, desigur, multiplu, dar neordonat.
Imaginarul, asa cum il concepe Kant, are o importantd functie
structurantd, bazatd pe instanta aperceptiv-sinteticd a congtiintel,
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corelatd functiondrii ,,simtului intern®, ce implici nu doar identitatea
eului, ci —1n cele din urma — g1 temporahtatea sublectului (tema — tezi
a nenumadrate dezbateri, controverse §i interpretari ulterioare).

In mod aparent c1udat filosoful din Kiningsberg acordi
imaginarulul doar o functie constitutiva §i nu valem;e creatoare intru
nou. Aceastd bizarerie s-ar putea explica partial prm faptul ca, pentru
Kant, functionalitatea imaginarului se opreste in zona mtelectulul
care doar fundamenteazad ,,ceea ce este®. $1 nu se prelungeste in zona
ratiunii, pentru a propune ceea ce ar putea si fie. Dar nu e vorba doar
de atat. Kant a fost preocupat sa clarifice cum este posibil ceea ce se
constituie $i se manifesta, se actualizeazd, printr-o fiinti ragionala finita
prezenta in lume. Adicd, in mod expres, posibilitatea ,,prezentei
lume, prin sintezd. Pe el nu l-a interesat viitorul, devenirea. Asa cum
au remarcat multi ganditori din secolul XX (mai ales din a doua sa
jumatate), lipseste din sistemul kantian o ,,Criticd a ragiunii istorice®.
Pe de altd parte, Hegel, filosoful plasat la cealaltd extremd temporali a
idealismului german, preocupat fiind de devenire, a uitat cu totul de
problema imaginarului. Or, de esenta imaginarului tine — sau ar putea
sd tind — starnirea §i prelucrarea posibilelor, prefigurarea viitorului,
creatia.

Heidegger, interpretind fiinta Dasein-ului ca ec-sistentd, deschide
orizontul proiectiril acesteia in dlrecgla posibilelor. Inss, dupa acest
prim pas, el se opreste. S1 nu mai parcurge pagil urmdtori, care
transformd posibilele in ,,lumi posibile®, care agaza lumile posibile ca
directii aspirative intru realizare, punind, astfel, in joc, speranta si
confruntarea posibilelor cu transcendenta si nimicul, astfel incat si se
justifice creatia. Privind din perspectiva polarizdrii Kant-Husserl,
Heidegger e, din unele puncte de vedere, mai aproape de primul, prin
faptul ca acordd importantd imaginarului i finitudinii (in timp)
omului. Din alt punct de vedere, ¢ mai aproape de Husserl, prin faptul
ca nu aduce in discutie ,lumile posibile®, nu descentreazd Dasein-ul,
neluind in seamd sintagma lui Kant: ,valabil pentru orice fiinta
rationald finitd posibild®.

Sinteza, pe care o realizeaza subiectul transcendental are in vedere
atat subiectul insugi, cat g1 procesul de desfigurare a proiectului;
precum §i produsul. Sinteza unifiantd, ce vine dinspre transcendental,
este, in primul rand, cea care intemelaza g1 justifica ,,ceea ce este®, fiind
incorporatd in realitatea implinitd. Orientarea in directia
transcendentel, in vederea devenirii, deschide un cimp al posibilelor,
ce este organizat tot de liniile de forfd ale unei sinteze ; iar, pe misura
ce creatia §i devenirea se implinesc, acest al doilea moment al sintezei
va fi din nou incorporat.
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Presocraticii au ridicat problema ,,Unu-Multiplu®. Ne amintim de
Hen Panta a lu1 Heraclit. De atunci §i pand acum, ,,Unu® a rimas cu
semnificatie de unifiere, de unificare a multplului §i diversitigii ; deci
cu intelesul de sintezad. Mai tirziu, in epoca de aur a gandirii filosofice
grecesti, Platon ridicd, in ,Parmenide®, tema relatiei intre Unu si
Multiplu, problema cum ar putea fiinta lumea daci ,,Unu” nu ar exista.
Ca un aspect cu totul deosebit, in acest dialog, ,,Unu“ este comentat
in paralel s1 distinct de ,fiintd“, de problema ontologica a ,ceea ce
este”; distinct in sensul — am spune noi azi — ci Unu e propus parcd a
fi o ,conditie de posibilitate® a fiintdrii fiintei. Problematica Unu-
Multiplu dezbdtutd in acest dialog, a rimas ca o provocare in analele
gandirii speculative, fiind, veacuri la rind, reluata, pana in zilele
noastre. Din ea s-a alimentat mai ales gindirea neoplatonica, pina la
Plotin, la care ,,Unu® — venind prin Platon dinspre Parmenide — se
conjugd cu ,nous® §i cu ceea ce derivi din conceptul heraclitean de
logos ; care, trecand prin filiera gandirii stoice, apare sub notiunea de
ylogoi spermatikoi®. Dar, ulterior, i dogmatica misticilor crestini, din
apogeul scolasticii — cand neoplatonismul a inflorit din nou §i s-a
meu}ifestat in cadrul ,,misticii Renane®, culminand cu Meister Eckhart.

In dialogul ,,Parmenide® al lui Platon se dezbate haosul in care ar
cadea lumea dacd ,,Unu” nu ar f1. Atunci nici fiinta — sau fiintarile — nu
au cum sd se inchege, ,,cum sd fie“. Unul, in sens de sinteza unifianta,
este o conditie de posibilitate a Insdgi emergentet fiintel. Demersul lui
Kant, de a degaja un strat transcendental al fiintei, se justificd nu doar
la nivelul sintezei pe care o realizeaza constiinta In cunoagstere. Ci,
insdsi, la baza fiintdrii, ce tinde spre inchegarea §1 buna structurare a
fiinter.

Campul sintezei s-ar cere insd Inteles ca strabatand intreaga fiintd —
cel putin in cazul omului - §1 ca invdluind-o. El este activ §i functional
in plan ,transcendental®, ca o conditie de posibilitate. Apoli, e activ la
nivelul implinirii fintei, al intrdrii sale in rost. Si din nou activ, atunci
cind fiinta tenteazd creatia intru nou, devenirea.

In concluzie, sinteza in instanta logosului uman se caracterizeaza
prin unifiere, prin agezarea in cadrul ,unului®, al muluplului g1
diversului, al opozitilor §1 contradictiilor, In cadrul unui cerc
hermeneutico-dialectic centrat de judecarea productivi §1 de cea
reflexiv-criticd ce o subintinde. Dar produsele acestei judecdri sintetice
a logosului capatd valabilitate, stabilitate si sens, doar dacd
incorporeazd valorile.

E necesar si facem incd un pas, de data aceasta nu in directia
fundamentdrii transcendentale, ci in directia bunei impliniri §1
delimitari, care deschide orizontul transcendentei.
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8.1. Spiritul in filosofin lui Hegel

In cadrul | Idealismului german post- -kantian, s-a 1mpus un tmp,
formularea : omul se defineste prin spirit. Ideea era noua in raport cu
raglonahsmul veacului precedent, intelesul acestui cuvint-notiune fiind
in Europa, prin traditie, monopolul dogmaticii. Pneumotologia,
inteleasd ca psxhologle rationald, fusese in secolul luminilor o disciplind
filosoficd minora.

Dupa cum se stie Dumnezeul unic este inteles in dogmatica
crestind ca tri-hipostazic ; 0 emergentd §1 apoi o sintezi iradianti a trei
esente: ,tri-ousia®. Una dintre acestea este Duhul Sfint — Sfantul
Spirit. Acesta a fost plasat multi vreme in mignoranti. In studiile sale,
Mircea Eliade* vorbeste despre influenta exercitatd asupra
Idealismului german de opera calabrezului Giachimonino da Fiore
(sec. al XII-lea), care preconiza in istorie o a treia epocd, dupi cea a lui
Dumnezeu tatdl (=Vechiul Testament) §i a celei patronate de
incarnarea dumnezeirii prin Iisus Hristos — fiul (=Noul Testament) ;
perioadd aflatd sub jurisdictia celel de a treia hipostaze a Dumnezeului-
triontic ; adicd a Duhului Sfdnt. Aceastd interpretare este singura care
ar explica cum g1 de ce not;iunea de Spirit a aparut la un moment dat
— ¢ drept nu pentru mult tmp - in varful ierarhiei filosofice a Europei,
mai ales prin demersul gandirii hegeliene.

La capdtul carierei sale, cand era deja celebru, Hegel predd un curs
§1 publicd o carte care, in intentia sa, se vor sinteza propriului efort
intru ganchrea ﬁlosoﬁca Este Vorba de ,,Enc1c10pedxa stintelor
Spiritului, in trei volume : I. Logica, II. Filosofia naturii, ITI. Filosofia
spiritului. Problematica spiritulur e prezenta in mtreaga lucrare. In
primul volum, splrltul este considerat ca fiintind in sine insugi. In al
doilea, ca instrainat in naturd. Iar in al treilea, ca reintors la sine, la
capétul unei sinteze, ce a trecut prin tezd §i antitezd, definind acum
specificul umanitatii.

Sd aruncdm o privire asupra tablei de materii a acestui celui de al
treilea volum :

Introducere

Prima sectiune a filosofiei spiritului. Spiritul subiectiv
A. Antropologia. Sufletul.
a) Sufletul natural
b) Sufletul efectiv
c) Sufletul real

* Eliade M., ,,Istoria credintelor si ideilor religioase®, Ed. Stiintificd §i Enciclopedici,
vol. III, Bucuresti, 1988, p. 188.
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B. Fenomenologia spiritului. Congtiinta.
a) Congstiinta ca atare
b) Constiintd de sine
c) Ragiunea
C. Psihologia. Spiritul.
a) Spiritul teoretic
b) Spiritul practic
c) Spiritul liber

A doua sectiune a filosofiei spiritului. Spiritul obiectiv.
A. Dreptul.
a) Proprietatea
b) Contractul
c) Dreptul in fata nedreptitii
B. Moralitatea.
a) Proiectul
b) Intentia $1 binele personal
c) Binele 1 raul
C. Eticul.
A.A. Familia
B.B. Societatea civila
C.C. Statul

A treia sectiune a filosofiei spiritului. Spiritul absolut.
A. Arta
B. Religia relevatd
C. Filosofia

Tabla de materii — 1 cu atdt mai mult continutul lucrdrii — ne pot
pune pe ganduri, la peste 150 de ani de la publicarea Jor. Dacd e vorba
de om, de umanitate, atunci unde se afld oare stiinta!? Cunoagterea
stiintificd, de care se face atat de mult caz in zilele noastre, cu
impresionantele succese tehnologice pe care le gireaza, Intru stipanirea
si siluirea naturii?!(La Hegel, ,stiinta“ avea sens in primul rand ca
filosofie prima, ceea ce rezultd din titlul cdrtii sale ,stiinta Logicu®). $1
unde si-ar gdsi locul problema adevarului, a celui stiingific, garantat de
logica g1 de matematicd? $i a celui ontologic, in sensul formuldrii
problemei de citre Heidegger? De ce Hegel ne prezintd, in capitole
distincte si chiar diferentiate ierarhic, moralitatea gi arta?

Mentinind in fata ochilor astfel de intrebari, viziunea lui Hegel
prezintd, pe de altd parte, multiple sugestil interesante. Se poate
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remarca de la prima vedere cum congtiinga (si intreaga Fenomenologie
a spiritului prin congtiinga, in sensul primei lucrari celebre a lui Hegel)
e plasatd deasupra simplului psihism. Care e considerat a fi propriu si
animalelor, asa cum gandea Aristotel, pe care Hegel 1l citeazi ; fapt
prea mult neglijat sau ignorat chiar de stiinta vremii noastre. Mai sus
decit psihismul e plasat spiritul teoretic §i cel practic; §i apot, ,,spiritul
obiectiv® (drept, moralitate, eticd), fard a fi insd invocat in nici un fel
logosul ! Logosul lui Heraclit; degi Hegel afirmd ca nu a ignorat in
opera sa nimic din ceea ce s-a pastrat de la ganditorul din Efes.
Logosul inteles nu doar ca ratiune, dar nici doar ca limbaj portant al
asertiunilor ilocutionare, al discursurilor §i textelor teoretice, al
normelor din planul vietii sociale. $1 astfel, posibilul sdu sens de nucleu
al comuniunii-comunitare practico-teoretice, ce asigura intermedierea
intre congtiintele individuale g1 mediazd vizarea transcendentet, este cu
totul ignorat. E de retinut, totusi, lerarhizarea temelor. Plasarea artei
in apropierea religiel este o idee interesantd, deoarece, prin faptul ci
invitd la contemplatie, frumosul artistic se afli in marginea
transcendentei. Dar textul lui Hegel nu prefigureazd ceea ce ulterior s-a
impus ca teorie a valorilor. Agezarea filosofiei In urma religiei este si ea
plind de sugestil.

8.2. Spivitul in filosofia de dupd Hegel

In afara dogmaticii crestine si a filosofiei lui Hegel, conceptul de
spirit rimédne plurisemic §i insuficient de clar. Se vorbeste de
spiritualitatea unui popor, intelegindu-se prin aceasta, de obicel,
~cultura sa. Cultura, religia sunt domenii in care se afirmi ,,valorile
spirituale“. Dacd avem in vedere existenta practico-teoreticd a
oamenilor, centratd de judecarea productivi (creatoare i
intemeietoare) — aga cum am comentat-o la nivelul logosului —, aceastd
instantd spirituald sugereazd un plan distinct al existentei umane, care
intr-un fel 1 dd siguranta si garantie, implinindu-1 specificitatea. Putem
identifica animale care au psthism g1 trdiesc in societdti, care au familie
si 151 instituie un fel de proprietate prin delimitarea zonei de habitat,
animale care produc cdte ceva — de exemplu, propria locuintd ! Dar nu
intalnim animale aspirate de valori $1 venerand zei sau speculdnd
asupra fiintei ca fiingd ! Sugerand cd spiritul este un aspect specific al
existentei umane, Hegel a ridicat o problema ce nu poate fi ocolita.
Dupi el, s-a discutat mult (pornindu-se de la Dilthey) privitor la
distinctia dintre stiintele spiritului 1 cele ale naturii. Totusi, tematica
spiritului i1 a mai fost ulterior abordatd frontal.
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8.3. Instanta ideald a valovilor ca inchiderve ce deschide intru
transcendenti

Practica artisticd a oamenilor, judecarea productwa ce i1 std la bazd
realizeazd fiard incetare nenumdrate produse In putine din ele, insd,
valoarea de frumos, valorile estetice sunt prezente semmﬁcatw
instituind capodopere In universul pracncﬂor umane standard, unde
oamenil acfloneazd unii asupra altora, ei se conformeazd normelor
deontice de permus, interzis, obligatoriu. Se intampld insd destul de rar
s1 fragmentar vizarea evidentd a binelui moral, prin decizie liberd i
responsabild, care sa sustind respectul §i sprijinul mutual dintre
persoane; astfel incat acestea si-gi amplifice existenta, o datd cu
promovarea valorilor morale. Faptul poate fi uneori relevat in cazuri
tipice exemplare ; sau se insinueazd in tesatura vietii de zi cu zi, care
constituie panza de fond, de pe care se detageazd valorice etice.

Oamenii afirma multe despre natura, despre altii, despre sine sau cu
privire la diverse teme. Exprimdri aproximative, verosimile, mai mult
sau mai putin adevirate. O afirmatie ,,cu adevirat adeviratd“ se impune
preeminent in doud imprejurdri extreme : pe de o parte, dacd ea este
derivatd printr-o inferenta logicd impecabild in sensul silogisticii. Iar
pe de altd parte, intr-un sens mai general, profund (§1 generativ),
atunci cand afirmatia umand - presupundnd principiile, regulile g1
functionalitatea ,logicii“ — o dcpi§e§te creator implicénd lumea reala,
pe care o reafirmd deschizand, prin libertatea creagel noi directii
fertile ale devenirii. Intre adevarul logicii formale si cel al reafirmari
intru creatie autenticd, deschizitoare de noi drumuri §1 orizonturi, se
pot inscrie diverse grade, forme §i modalititi de adevir.

O data cu logica, ni se evidentiazd un aspect deosebit al instantei
valorilor, in cazul de fata al celei de adevar. Silogistica presupune
adevdrul unei judecati universale necesare, de tipul ,toti A sunt B*. Or,
universalitatea nu poate fi obiect al experientei. Ea este un postulat pe
care oamenii il presupun, il imagineazi gi il plaseaza intr-un plan al
idealitdtii. Pentru a cdpata tirie in aceastd zona, totalitatea
universalitdtii presupune §i un demers al definirii, ce interpreteaza,
precizeazd, include si exclude. Astfel, afirmatia ,toti oamenii sunt
muritori” cere precizarea cd e vorba de aga-zisa moarte biologicd a
oamenilor. Cici altfel, nu ne putem explica de ce, pentru spiritualitatea
noastri, Socrate e §i azi ,,viu“, dupd mii de ani. Apoi, se cere exclusa
ipoteza nemuririi sufletului uman, pe care o avanseazd, sub diverse
forme, religiile. Idealitatea lui ,toti“ — care este un construct al
judecdrii speculative, cu punct de plecare in instanta logosului — ne
plaseazd la un nivel limitd, pe care nu-l putem percepe §i stabili
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constatativ, empiric. §1 nici prin actiunea noastrd, adici efectiv.
Necesitatea §i totalitatea pot f1 intuite ,eidetic”, la nivelul congtiintet,
al subiectului transcendental - in sensul analizelor lui Husserl —, dar nu
pot fi fundamentate aici. $i nici la nivelul comuniunii-comunitare a
logosului, in mdsura in care nu se tine seama, in aceastd instanti, care
implicd limbajul, de judecarea speculativ-criticd. Prin aceasta din urma,
se gandegte in mod secund i reflexiv, ludndu-se ca punct de plecare
insesi produsele din instanta logosului teoretic. Judecare reflexiv-
criticd, ce nu ignord orizontul inviluitor al transcendentei,
conducandu-ne spre un nivel al idealitdtii. Este vorba acum de o alti
modalitate de afirmare intra-antropologicd a idealittii decat cea prin
care se relevi obiectele matematice, acestea din urmai emergand
dinspre zona constitutiva a transcendentalului.

Pentru inceput §i pentru simplificare, vom invoca in instanta
valorilor pe cele tradit;ionale devenite celebre de pe vremea
sp1r1mahta§n Greciel antice, a elenismului tardiv §i a dogmaticii
crestine ascensionale : fmmosul binele, adevirul. Ingelegelea acestora
ca instante ideale limitd, orientativ-aspirative, ce cheami si
dinamizeazd pentru a fi atinse, ne poate duce cu gindul la maniera in
care Kant a Inteles §i comentat ,Ideile“. De fapt, teoria valorilor
datoreazd mult migcdrii neo-kantiene.

Aceastd referintd nu poate anula solida mostenire antici, in care se
considera cd valorile nu doar aspird, ci implinesc realul la un nivel ce
incorporeazd idealul. $1 acum nu e vorba doar de géndirea greacd din
timpul triunghiului de aur Socrate-Platon-Aristotel. Ci, si de finalul
acestei gandiri care, prin Plotin, alimenteazd dogmatica patristici. In
aceastd perioadd, valorile, 1n ipostaza lor abstractd, il caracterizau pe
Dumnezeu. Fiinta supremd era considerati ca sediul tuturor
determinatiilor pozitive g1, deci, §i al valorilor ideale. Prin sine insusi,
Dumnezeu era inteles ca ,,a toate...“ bun, frumos, adevirat, stiutor,
puternic etc. Iar de la nivelul suprem, absolut al dumnezeirii, valorile
difuzeazd, iradiazd in trepte, pand la creaturile ultime, printr-o
distributie indivizd. Adica, distribuindu-se fard si se impartd, fird si
diminueze. Faptul cd Dumnezeu e ,a toate“ — adicid in mod absolut —
puternic, gtiutor, frumos g.a.m.d. pdrea o formulare evidentd pe
vremea lui Vasile cel Mare. Prin astfel de caracteriziri valorice ale
fiinte1 supreme, apdrea insd pencolul unel continuitdgi prea fird de
oprelisti intre creaturd (adici oamenii muritori) si fiinta absoluti. In
acest moment nevralgic al gandirii, apare genialitatea lui Pseudo-
Dionisie-Areopagitul*. El aserteazd cd, in paralel cu atribuirea de

* Sfantul Dionisie Areopagitul, ,,Teologia misticd®, in ,,Opere complete®, Ed. Paideia,
Bucuregti, 1996, p. 247.
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calitafi, de ,nume®, de determinatii pentru divinitate — deci faga de
calea ,,;atafaticé“ —-,€ obligatqrie $1 O caracterizare »apofaticd®, meniti
sd precizeze cd absolutul fiintei transcendente nu poate fi identificat cu
aceste calitdti lumegti ale creaturii, fie ele §i valorice. Deci, Dumnezeu
nu este... nicl... nicl... nicl etc. Fna se ajunge, in final, la un aparent
paradoxal ,,intuneric-supraluminos®! Ceea ce e absolut transcendent
indepdrtand din caracterizarea sa toate determinatiile lumesti, nu e
ceva ce dispare. Ci, prin aceasta, e subliniat faptul ci o astfe] de fiintd
absolutd se plaseazd dincolo de o limitd. Omul, orientindu-se in
directia transcendentel, se poate extinde doar pand la o limiti. Cees ce
nu anuleaza instanta fiingei omului, ce vizeazi ceva ce o depiseste ; si
nici domeniul transcendenter ca atare. Dupd cum nu e anulacs 1;ici
posibilitatea fiingdrii $i a fiintel transcendente absolute, {n diversele ej
intelesuri. Doar astfel, prin aceastd trans-mundaneitate, fiinta
transcendentd gi-ar putea pastra distanta fireascd, adevirata
transcendentd, care presupune nu doar depirtarea unui infipjt s rau
(= s1 mai departe, §1 mai departe, §i aga mai departe). Cj plasarea sa
dupd o adevdratd rupturd de nivel ontic, aga cum s-a comentat in
vremile mai noi, mai ales de citre Rudolf Otto.

Privind astfel lucrurile, instanta spirituald a valorilor 11 afirmi
idealitatea aspirativd. Dar, in acelagi moment — adici constirutiv — ea
se afirmd gi ca o limitd ce implineste, care dd — prin incorporare _ un
contur ; plenar i exemplar pentru ,ceea-ce-este-in mod exemplar®.
Delimitand ferm, ea — instanta valorilor incorporati si realizati acum —
deschide un orizont al transcendentei. Cu alte cuvinte, se Impune ca o
Himitatie ce nu limiteaza“; ci infiinteaza.

Plasatd Ja acest nivel limitd — deci care aspira, implineste $i limiteaza
in acelagi moment in care, tocmai prin implinire, deschide un orizont
al transcendentei, fdcand posibild creatia autenticd si devenirea —
instanta valorilor apare (in sens metaforic sau prin analogie) ca un
»limen®. Dincolo de implinire, dincolo de limita aspirativ propulsivi —
dar care se instituie totugl ca un criteriu — a cercului idealititii logico-
valorice, se deschide orizontul infinit al transcendentei, asigurand
conditiile de posibilitate ale autenticei creatii intru nou.

. . . “ v N A
8.4. Limita ce nu limiteazd, deschizdnd wmanul spre domeniy,]
tramscendenter

A 5 3
CAnd H@degger comenteazd cqncepml. de transcendent, aga cum
acesta a fost gindit de metafizica occidentald, el invoci sensul
etimologic precis, cel de depdgire a unei limite. Deci, sunt presupuse o
limitd i posibilitatea ca aceasta sd fie depasitd in directia unei zone
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transcendente. Pentru Heidegger, limita este insdsi finitudinea omului,
prin caracteristica sa de fiintd limitatd in timp, de fiintd muritoare. Iar
depadgsirea, transcenderea s-ar realiza in directia lumii, ddnd continut
sexistentialului ,a-fi-in-lume®. Nu s-ar pune, deci, problema
»depasirii dincolo de limita-lume. Prin aceasta este scoasi din discutie
problematica vizdrii unor pluralitdti de ,fiinte ontic valide® — de fiinte
ragionale finite posibile, cu lumile lor corelative, in perspectiva lui Kant
— precum §i a unei transcendente absolute, inclusiv in echivalentul
ontologico-filosofic al acesteia din urmd de ,,model arhetipal al fiintei
ca fiingd“. In plus, iese din dlscu‘gle orice alt t1p de transcendentd,
posibila zond rarefiata de fiind $1 vizitatd de ,,nimic®, care si permita
creatia autenticd §i pulsatiile devenirii. Motiv pentru care, nu degeaba,
viziunea lui Heidegger a fost comparatd de multi cu cea a lui
Parmenide. Heidegger a fost legat strans de gandirea filosoficd greaca,
mai ales de Aristotel §1 presocratici. In acest context, meritd si fie
readuse in discutie semnificatiile semantemului ,,per” (,,peras®). Aflim
astfel, din surse ce au studiat atent problema*, cd, prin toate cuvintele
(notiunile) derivate din aceastd riddcind, se au in vedere limita,
delimitarea ; dar i directia de cdldtorie spre ceva de tipul limitei. Ba
mai mult, ,peras“ ar marca ,implinirea®, atingerea scopului sau
sensului, Intr-un fel ca g1 entelehia lui Aristotel. Astfel incét, la un
moment dat, stai §i te intrebi dacd, o datd cu atingerea acestui scop-
limitd, mai are sens sd se vorbeascd despre ceva ce s-ar afla , dincolo®?...

Transcendenta, in sensul vizdrii de cdtre om a unei instante de fiingi
ce s-ar afla ;dincolo® de limitele umanului si ale lumii sale, a fost o
temd constantd a istoriei omeniril, in perspectiva raportirii sale la
sacru. Mai mult incd, fiinta sacrald, in calitatea sa de fiintd
transcendentd, in mod traditional @ wmplut tot ceea ce ar putea fi
numit ,zond transcendentd®. $1, prin aceasta, a ocultat ,orizontul
transcendentei® care a fost invocat mai sus. Multe se schimba o dati cu
ecloziunea religiei iudeo-crestine, in dogmatica §i mitologia cireia
intre lume §i omul creat, pe de o parte, i Dumnezeul creator, pe de
altd parte, se interpune ,,nimicul. Dacd inversdm situatia §i pornim nu
de la Dumnezeul ce creeaza lumea din nimic, ci de la fiinta umana, ce
ecsista in lume intru devenire gi creatie, atunci problema peratologici
a Implinirii pand la limitd — dar $1 a limitei care nu limiteazi, ci se
deschide intru transcendentd — poate fi abordati mai adinc, mai
fundamental. Mai ales daci: - se pune intre paranteze tema
dumnezeului traditional ; g1 chiar daca aceastd problemi este mutatd in

* Liiceanu G., ,,Despre limitd“, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 149.
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directia unui ,,model arhetipal al fiintei ca fiingd“. In marginea acestei
problematici, intdlnim sugestia lui Noica privitor la Lmitagia ce nu
limiteazad, ci infiinteazd.

8.5. Cercul idealitatii logico-valovice ca aspirativ si propensiv pentru
constungd 5. logos; el se lasid incovporar permitind o buni
delimutare, facind posibild creatin

Rezumind cele deja comentate, am putea aserta: o ,buni®
structurare a congtiintel §i logosului plaseazi fiintarea ,,umanului® in
pragul delimitativ al cercului idealitatii, al perfectiunii logico-valorice ;
dincolo de care se deschide un orizont al transcendentei.
»Perfectiunea® si rangul de ,,criteriu® pe care-l poate asigura acest cerc
al ,idealitdtii logico-valorice tin de faptul plasdrii sale la limita dintre
empirico-efectiv §i transcendentd. De fapt, constituind aceastd limita,
care imprumutad cate ceva din ambele zone, dar impune o tdietura
despdrtitoare. Dintre caracteristicile acestei instante, dincolo de vaga
expresiec de ,idealitate”, s-ar mai putea mentiona: — Tautologia
formald ; — Paradoxul fertil; — Limitarea ce Infiinteaza... precum §i
altele. Aceste aspecte ar necesita o analizd §i un comentariu separat.

Pe de o parte, valorile pot fi implicate i incorporate in produsele
logosului, asigurdndu-le contur ferm, criterii §i sigurantd. Pe de altd
parte, ele deschid universul creativititii §i devenirii. Ca realizate prin
incorporare, valorile sunt sedimentate in ,cazuri-tipice-exemplare®.
Acestea, la randul lor, fiind produse ale creatiei intru nou, au potentd
generativd, deschid drumul multiplicirii §i reludrii in directia unel
metamorfoze diferentiatoare pulsatorii, al diversificdrii §i impunerii
noului prin creatie.

Cercul 1dealitdtii valorilor este definitoriu pentru om, deasupra
individualulut congtiintel §1 a comuniunii comunitare a logosului
centrat de judecarea productiv-sinteticd. $1 aceasta, in directia bunei
delimitari, care deschide orizontul transcendentei in sens puternic. Cel
al devenirii, al creatiei.

Putem reveni acum la tema pluralititi lumilor, in sensul fiintari
unor multiple fiinte similiumane, pe planetele lor, In nemarginitul
univers. Dupd cum s-a mentionat de la inceput, aceastd idee nu a fost
ignorata de cei ce au gandit in interiorul sau in marginea doctrinei
crestine. Dar ea poate f1 pusa gi in afara invocarii unei instante sacrale
unice §i a unui scenariu creationist (ceea ce a §i fost tentat pe vremea
epicureismului grecesc). S-ar ridica atunci problema nu a unui
Dumnezeu absolut, ci a unui ,,model arhetipal al fiintei ca fingi®,

»187 e



Despre sirbitori, griding si logos

pentru care structura fiintei umanului ar fi un exemplu edificator
(alaturi de ceea ce putem descifra, prin descentrarea ce ne-o ofera
stiinta, despre structura dinamica a ,Biosului“ §i a , Fisisului“ in
general). Din aceastd perspectivd, autoanaliza ce incearcd si descifreze
wexistentialii umanului poate conduce spre o intelegere ce ar putea fi
extrapolatd. Din acest punct de vedere, analiza ontologici a lui
Heidegger este provocatoare. Tocmai de aceea, ea merita si fie mereu
reluatd, reganditd. Nimic nu impiedicd sa intelegem structura
umanului ca polarizatd intre trei instante aflate in perihorezi: cea a
individualului congtiingei: cea a logosului practico-teoretic-judicativ
(ambele avind un temel constitutiv transcendental); si cea a
spiritualitdtii logico-valorice, ce delimiteazd, deschizind in acelagi timp
un orizont al transcendentel. Aceasta transcendentd, ce cuprinde la
capatul e1 nimicul, iar pe parcursul liniilor de orizont, tentatii, eseuri i
rezidii de fiintd, asigurd aerul ce permite reala devenire, metamorfoza
intru nou. Iar in orizontul transcendentei, in mijlocul totalititii infinite
a celor ce sunt, alituri de ,,nimic* g1 de diverse grade ale fiintei, se
prefigureazi §i ,,modelul — arhetipal al fiintei ca fiinga“.

Dar problemele invocate mai sus necesitd un comentariu aparte,
sistematic §1 elaborat aga cum se cuvine.
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Epilog

Este, desigur, riscant in zilele noastre sia pledezi pentru instanta
»,n01°. Aceasta echivaleazd aproape cu optiunea pentru trivial sau
gregar. In secolul XX, Heidegger® afirma:

»--- pe Pamant, pe intreg cuprinsul lui, survine o intunecare a
lumii. Evenimentele esentiale ale acestei intunecdri sunt: fuga
zeilor, distrugerea Pamantului, gregarizarea omului, intdietatea a
tot ce e mediocru®.

. astdzl este la ordinea zilei ,,noi“, in loc de timpul lut ,eu®.
Noi suntem. Ce fiingd umand este numita in propozitia aceasta ?
Spunem, de asemenea, ferestrele sunt, pietrele sunt. Existd in acest
enunt o constatare privind prezenta unei pluralitdti de euri?...”

y,Considerarea formelor verbale determinate ale lui ,a f1 nu
aduce cu sine decit opusul unei elucidari a fiintei®.

Evident, Heidegger are dreptate. Ca pronume personale atat ,eu
cat §1,,no1“ nu spun mai nimic, nu doar despre ,fiintd*, dar nici despre
acest om ce-§1 pune problema fiintei. E vorba insd de altceva. Nu are
sens sa se afirme cd traim o vreme in care la ordinea zilei se afld | noi®.
»Noi“ a fost la ordinea zilet dintotdeauna, structural prezent nu doar
prin sarbdtori, jocurl, ritual sacral §1 manifestdri practico-teoretice, nu
doar prin viata cotidiand — superficiald §i impersonald sau manifestatd
in cadrul ,,spiritului obiectiv. Comuniunea comunitard e o structurd
ce garanteazd validitatea celel mai autentice afirmdri §1 creafil
personale. Cel mai tulburitor poem de dragoste, tragedia cea mai
sfAsietoare, teoria stiintificd — sau matematici — cea mai profundd,
gandul speculativ critic magistral, toate sunt fird de sens dacd nu se
afirma in agora publicd, spirituald. Ce sens ar fi avut existenta lui
Heraclit, Pytagora, Platon, Galilei, Shakespeare, Kant, Nietzsche,
Holderlein, Dostoievschi, Heidegger si a multor altora, daca e1 nu s-ar
fi manifestat in public, in instanta lui ,,Noi“ !?

Sineitatea reflexiv subiectivd intimd se detageaza din contextul
comunititii logosului s al orizontului spiritualititii, pentru a avea
consistentd. Fird sineitate, fird subiectii individuali congtienti unici g1
irepetabili, nimic din ceea ce € uman nu are sens. Dar nici frd logos si

* Heidegger M., ,Introducere in metafizici“, Ed. Humanitas, Bucuregti, 1999.
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spiritualitate. Problema, provocarea, este: cum se realizeazi
»perthoreza® dintre aceste trei instante — inconjurate de aria
transcendentalo-transcendenta §i de nimic — pentru ca omul ce devine
sd reprezinte prin el insusi o fiintd ontic validi? Una, care alituri de
altele, tinde spre modelul arhetipal al fiintei ca fiingd ?

*190-



Anexa I
Anxietatea, depresia g1 nimicul

Redam originalul francez al poeziei lui Baudelaire

De profundis clamavi

Jimplore ta pitié, 10i, Punique que j nime,
Du fond du gouffre obscur on mon ceenr est tombe.
C’est un univers morne a Phovizon plombé,
On nagent dans la nuit Phorrenr et le blasphéme ;

Un soleil sans chalewr plane an — dessus six mois,
Et les six autres mois lo nuit couvrve la tevve;
C’est un pays plus nu que la terve polaive ;

N bétes, ni ruisseaux, ni vevdure, ni bois!

Or il w’est pas d’hovvenr au monde qui surpasse
La froide cruauté de ce soledl de glace
Et cette immense nuit semblable au vieux Chaos;

Je jalouse le sort des plus vils animanx
Owui pewvent se plonger dans un sommerl stupide,
Tant Véchevean du temps lentement se devide !

Invocarea de la inceput a singurititii de tip depresiv, pe care o
evidentiazd poezille lu1 Bacovia §i Baudelaire, este deliberati i
provocatoare, in raport cu sugestia lui Heidegger de a ciuta ,fiinta
fiintdrii umane® (a Dasein-ului) prin intermediul grijii §1, corelativ, al
preocupdrii, anxietdtii, angoasei. Optiunea filosofului german se
bazeazd pe intuirea amestecului dintre fiintd §i nimic, pe care angoasa
o relevd. Traire ce std inaintea oricdrel formuliri discursive a negatiel.

Triind angoasa, omul — Dasein-ul — simte cum cade, cum aluneca
din lume inspre abis. Iar grija deschide calea preocupdrii in raport cu
lumea.

In toate variantele diagramei existentiale mentionate, sinele si
lumea sunt tot timpul prezente, concomitent §i corelativ, in diverse
raporturi §i grade ale diferentierii.
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Este oare perspectiva anxietdtii singura — din punctul de vedere al
trairilor (dispunerilor, dispozitiilor) afective bazale ale omului — care si
fie fundamentald pentru pozitionarea Dasein-ului in raport cu lumea §i
cu nimicul ? Oare plasarea afectivd a depresiel, ce aruncd omul intr-o
singurdtate quasi-absoluta, din care nu mai poate sa iasd, nu ar fi
concurenta — sau complementard — in raport cu pozitionarea angoaseﬁ'

In singurdtatea depresiel, lumea nu mai conteazd pentru ,,sine®,
pentru ,sineitatea Dasein-ului®. Valoarea $1 sensul sdu sunt anulate,
intr-un fel negate (desi nu intr-o maniera logic discursivd). Omul este
rupt de Jume §i se scaldd in nimic. Dar acum nu este ,amestecat®
nimicul, ca in cazul angoasei ; acesta il inconjoara.

Reziduurile lumii nu au dispdrut in depresia adinci, cu toatd
decdderea din sensuri §i semnificatii. Vestigiile acesteia se pdstreaza
alaturea de urmele fiintet. Cu ce rost? Practic cu nici unul, decit cu
acela de a fi urme ale lumii.

Complementarul pozitiv al trdirii angoasei §i anxietatii ar fi — dupa
Heidegger — autenticitatea angajarii moral-destinale, a datoriei (de a fi
cineva, a sti §1 face ceva adevarat...). Complementarul pozitiv al
depresiei ar putea fi expandarea intru dragoste si comuniune, in faptul
de a fi impreund in comunitatea iubirii, cu toate semnificatiile
adiacente. Oare nu se articuleaza firesc cele doud sensuri pozitive mai
sus mentionate ? Nu ar avea, cumva, impreuna o legitimd pretentie ?

Si in anxietate §i in depresie omul se simte singur. Spre deosebire
de persoana depresiva, cea anxioasa 1§1 doreste intens prezenta celorlalti;
a unui ,celdlalt™ puternic, bun, asigurdtor. Nu insa a oricirui celilalt.
Aceasta deoarece altul, altii pot fi parteneri ambigui, au potentialititi
de curiozitate, ostilitate, agresiune. Pentru depresiy, celalalt de obicei
nu mai conteaza. Si, dacd incepe totugi sd aibd un rost, acesta poate fi
iubirea. Oricum, imediat dupd ,nimic®, celdlalt - altul, ceilalti — sunt
prima instantd ce se plaseazd intre sinele subiectului §i lume (fapt pe
care-| sugereazd poezia lui Rilke).

Mai intervine §1 ipostaza fungei supreme. Aceasta transgreseaza i
pozitia celuilalt §i pe cea a lumii. Ea poate fi un ax ultim, atit pentru
nevoia de certitudine a celul angoasat, cat §i pentru cea de iubire a
depresivului. Este vorba de o instantd absoluta care, in diversele sale
intelesuri, incearcd sd garanteze sensul existentei omenesti. Cum se
intampld in poezia lui Eugen Dorcescu.
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Anexa I
Karl Popper

Karl Popper a fost un teoretician al dezvoltarii §i metamorfozei
steoriilor stiintifice®, in sensul cregterii cunoagterii prin ,falsificarea®
(invalidarea) repetatd in timp a teoriilor existente la un moment dat.
Pe langa conceptia sa asupra celor trei lumi, Popper s-a preocupat si de
problema minte-corp, incepind cu lucrarea pe care a publicat-o
impreuna cu Eccles (1977) si continuind pina la sfargitul vietii,
perioada din care face parte $i unul din textele mentionate mai jos (g).
Vom prezenta o listd cu cele mai semnificative publicatii ale sale in
domeniile amintite, dintre care unele au fost traduse in imba romana :

a) Popper K., ,, The logic of scientific discovery“, Huchivson, London,
1960.

b) Popper K., ,,Adevir, rationalitate §i progresul cunoasterii stiintifice®, in
»Logica stiinte1, Ed. Politicd, Bucuresti, 1970, p. 99-128.

c) Popper K., ,,Epistemologia fira subiect cunoscitor®, in , Epistemologia
orientaril contemporane®, Ed. Politicd, Bucuresti, 1974, p. 69-120.

d) Popper K., Eccles J.C., ,The Self and its Brain“, Ed. Springer,
Heidelberg, 1977.

e) Popper K., ,Rationalitatea revolutiilor stiintifice®, in ,Istoria stiintei §i
preconstructia et conceptuald®, Ed. Stiintifici si Enciclopedica,
Bucuresti, 1981.

f) Popper K., Lorenz K., ,Viitorul este deschis“, Ed. Trei, Bucurest,
1997.

g) Popper K., ,,Cunoagterea g1 problema corp-minte®, Ed. Trei, Bucuresti,
1997.

h) Popper K., ,Problema minte-trup®, in Botez, ,Filosofia mintalului®,
Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1996, p. 197-208.

Popper considerd cd, atunci cand se comenteazd existenta
yumanului® (antroposului), trebuie distinse trei lumi, aflate, desigur,
in stransa conexiune:

1. Lumea corpurilor fizice ; aceasta este proprie omului, mai ales
prin corporalitatea sa fizico-biologicd si indirect prin unele ,obiecte
pe care le produce si le utilizeazd in cadrul lumii a 3-a.

2. Lumea stdrilor §1 proceselor mintale ale indivizilor, traite
subiectiv §1 care sunt mal mult sau mai putin exprimate public.

3. Lumea produselor mintii omenesti §i, in primul rand, a celor
realizate prin intermediul limbajului descriptiv asertiv g1 critic
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(argumentativ). Din acestea ar face parte : miturile, povestile, istoriile,
romanele, dar mai ales teoriile stiingifice. Tot din Jumea a 3-a face parte
ceea ce e produs de om in celelalte doua lumi, inclusiv obiectele fizice
(de tipul celor din lumea 1), care sunt specifice prin semnificatia lor
lumii umane, aga cum ar fi bibliotecile, cartile si revistele, sculpturile,
picturile, desenele, piesele de teatru §i simfoniile interpretate,
dezbaterile stiintifice, in efectivitatea lor ; dar §i clidiri, uzine, unelte.
Si la fel, actiuni ce pornesc din lumea a 2-a, o traverseaza pe cea de-a
3-a, reintorcindu-se in cea de a 2-a, aga cum ar fi rezultatele
pedagogiei, sau ale unei cure terapeutice psihanalitice.

Nucleul lumii a 3-a l-ar constitui teoriile stiintifice, redactate in
limbaj discursiv critic, care conin o cunoagtere ,.exo-somatica®, in
raport cu individul muritor (in timp ce animalele poseda esentialmente
o cunoagtere endo-somaticd, raportata la perenitatea sau lunga
existentd a instantei genelor). Persoanele umane, ca ,euri constiente
ce constituie lumea a 2-a, inrdddcinate fiind in corpul lor bio-fizic (ce
face parte din lumea 1), sunt ancorate in lumea a 3-a, pe care nu doar
o produc si o cunosc, dar o §i metamorfozeazd, dezvaluind in instanta
teoretici (de exemplu, cea matematicd) nor §i noi aspecte. Sau,
criticAnd si testand experimental validitatea teoriilor ; care, astfel, pot
sd ,,moard”, fiind inlocuite cu teoru stiintifice noi, mai ,,adevirate.
Apare, astfel, perspectiva cresterii cunoagteril, care reprezintd ,un fel
de evolutionism®, comparabil, pana la un punct, cu cel biologic. Popper
s-a interesat efectiv de evolutia din biologie i de progresele etologiei,
fapt care face ca viziunea lui, dezvoltatd adecvat, sd fie utild unor noi
sinteze in psihologie si psihopatologie.

Conceptia ontologicd a lui Popper este una predominant structural-
staticd, ce identificd §i circumscrie trel instante. Realitatea fiingei si
fiintarii umanului este insa esentialmente §i una dinamicd, a
intercorelatiilor, interconditiondrilor reciproce, a metamorfozelor si
devenirii. Acest aspect, plasat in plan secund de citre Popper, va sta si
el in permanentd la baza presupozitiilor ontologice ale lucrarii de fati.

De asemenea, ne permitem o interpretare a conceptiei lui Popper,
intr-un sens ce largeste intelesul lumii a 2-a g1a 3-a.

articulare cu suport pentru Jumea a 3-a inteleasd in sens largit
lumea 1 lumea a 2-a
Logosul comunitar Idealitatea logico-
Insertie in bios, Individualul supraindividual valorici ce delimiteaza
in fisis persoanei practico-teoretic bazat  umanul deschizandu-!
congtiente pe limbajul in directia transcen-
asertiv-critic dentei §i a creagiei
intru nou, intru
devenire.
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Anexa III
Martin Heidegger

Gandirea lui Heidegger este, in repetate rinduri, invocatd in
lucrare, fapt ce necesitd o minimd raportare explicitd la aceasta. Cu atat
mai mult, cu cat cel putin o parte din tezele de bazi ale autorului sunt
acceptate §1 preluate. Mentiondm in primul rind ideea unei ontologii
fundamentale, dezvoltatd in ,Fiintd §1 tmp“* (,Sein und Zeit™),
necesitatea unel analitici (fenomenologice) a ,umanului® - a Dasein-
ului — care dezviluie o structurd de ,existentiali“, precum : — existenta
insdgi (inteleasa ca ec-sistentd) ; — faptul de-a-fi-in-lume (in-der-Welt-
sein) ; — impreund cu altil (mitsein) ; — facticitatea vietii cotidiene cu
pierderea (posibild, dar nu si inevitabild) in impersonalul ,se“ (das
Man) ; s1 altele. Se impun urmdtoarele preciziri :

Este indiscutabil faptul cd proiectul din ,,Sein und Zeit* nu are in
vedere constituirea unei antropologii (nici in sens filosofic), ci, in mod
explicit, degajarea unor aspecte structurale fundamentale ale , fiinte1 ce
isi pune problema fiintei“; §i care, fiind, de fapt, omul, este
nominalizatd g1 interpretata ca ,,Da-sein® (ca fiintd ce se deschide intru
o Jume in care se §i proiecteazd). Optiunea filosofului german,
revolutionard din multe perspective, este, din punctul de vedere al
structurli existentialilor™, pur §i simplu asertatd, pretinzand o
evidentd fenomenologicd ; ea nu este argumentatd sau ,,dedusa®. Fapt
ce permite optiuni paralele, chiar dacd se péstreaza ideea de bazd in
sensul cd umanul (Dasein-ul) se cere inteles ca structurat printr-o serie
de caracteristici stranscendentale®, ce pot fi numite ,existentiali®.

In plus, Heidegger nu acordd importantd majora faptului ca insdsi
structura dinamicd a Dasein-ului ar putea fi o marturie
fenomenologicd (o paradigmi, un model) pentru orice fiintd-ontic-
valida.

Acceptand ideea unei ontologii fundamentale (dar dublate de cea a
interpretdrii omului-Dasein ca fiintd exemplard, a cirei structurd spune
ceva esential privitor la ,fiinta ca finta®), mentlonim elemente de
distantare fata de viziunea heideggeriana.

Nu este insugitd ideea directoare a finitudinii Dasein-ului (omului),
bazatd pe limitarea acestuia In timp, §i structura ,existentei-intru-
moarte“ (Sein-zum-Tode). Aceste intelegeri sustin pentru Heidegger

* Heidegger M., ,,Fiintd gi timp®, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003.
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afirmarea ,,grijii“ (Sorge) drept fiintd a Dasein-ului, perspectivi de care
se articuleazd importanta acordatd anxietatil, angoasei (cu toatd
coerenta aparentd ce leagd acestea de problema autenticitagii
congtiintei morale, datoriei etc.). Este consideratd, de asemenea, ca de
comentat §1 interpretat afirmarea prea tranganta (in ,,Sein und Zeit“) a
Hsineitdtii®, ce se coreleaza cu formularea mereu repetata : ,,Dasein-ul
este fiecare din noi®.

In raport cu aceasti perspectivi, este sugerati o alta, care include
intre existentiali: ,noi“-tatea, instantd suprapersonald a ,logosului-
practico-teoretic™; — ,spiritualitatea®, deschisd spre transcendenta
deplind §1 care permite creativitatea intru nou §1 devenirea.

Viziunea filosoficd a lui Heidegger s-a modificat, dupd cum se stie,
de-a lungul timpului. Dupa ,Kehre®, accentul este pus pe fiinta
fiintarii, aceasta ajungand sd fie ,purtata® de o libertate ce depigeste
instanta eului, solidard cu o ,lume® — corelativi Dasein-ului — care
Humeste® (Welten). Se ajunge apoi la invocarea limbii (care in ,,Sein
und Zeit* apare intr-o pozitie secundd) drept »gazdd a fiintei“ (in

»ocrisoare despre Umanism®). Important ni se pare finalul la care
ajunge cautarea gandirii lui Heidegger. In eseurile publicate tarziu,
autorul invocd un ,,quadruplu® existential fundamental, constituit din :
muritori, pamant, cer i zei. Este de remarcat cd, in aceastd viziune :
1. Sunt invocati ,muritorii“ (la plural), ceea ce nu mai concordi cu
ySine-itatea® initiald a Dasein-ului, inteles ca fiind in permanenti
yfiecare dintre noi ingine®; 2. Invocarea pimantului i cerului (acestea
ar putea fi interpretate ca metafore pentru instanta transcendentalului
si a transcendentei). Mentiondm cd, In prima parte a elabordrii
meditatiei sale filosofice, Heidegger, sub influenta lui Kant, pune
accentul pe ,transcendental®, reducand la minimum semnificatiile
Htranscendentei® (aceasta gi datorita optiunii sale de a despérti cit mai
trangant filosofia’ de dogmaticd); 3. Apar acum, in aceasti perioadi
tardiva a gandirii sale, in scend, ,zei“. Astfel, transcendenta capitd
consistentd §i importantd in raport cu prima perioadd, cind era
aproape integral consumatd in cadrul existentialului ,,in-der-Welt-sein®.

Heidegger desparte de la inceput, In mod transant, filosofia
(filosofarea) de raportarea fatd de transcendenta sacrd, manifestatd in
modalitatea credintei. Filosoful nu accepta — g1 In consecintd nici nu
comenteazd — vreo legiturd posibild Intre acestea. Punctul siu de
vedere ignora istoria problemei sub un dublu aspect: — a) Pe de o
parte, nu tine seama de faptul ca filosofarea (filosofia) apare doar la un
anumit moment evolutiv al ,jistorie1” desfdgurdrii existentei omenesti
naturale, fiind precedatd de ceea ce s-ar putea numi o filosofie
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Hmplicita®; sau, altfel spus, ,implicatd” in alte modalitdg de
exprimare culturald. Momentul eminent §i semnificativ este cel al
Greciel antice, intr-o perioadd de reducere — de epuizare — a fervorii
credincioase intr-ale sacralitdtii, cAnd trdirea mitului se transformai in
relatare 1maginativa ),mitqlogicé“ a unor posibile fictiunt (mytos —
minciund potentiald) ; b) Inaintea ecloziunii filosofiei grecesti, marile
probleme specifice ale ontologiei (si partial ale stiintelor) fusesera
formulate ca teme subsidiare in cadrul mitologiei sacrale. Chiar in
perioada desfasurarii filosofiei clasice grecesti — a presocraticilor, a
epocii clasice §i chiar a celei elenistice, problema ,fiintei supreme® (de
tipul unel instante a absolutului) nu a incetat sa rimand §1 o tema
specific filosofica, oricite elabordri speciale au fost desfasurate si
invocate. Ulterior, dupa ascensiunea crestinismului, chiar in Europa
post-renascentista, gandirea filosoficd a fost tot timpul flancata de
doctrina religioasd, in final de dogmatica. ,Moartea lui Dumnezeu®,
proclamati de citre modernism — intr-o modalitate diferita de alunecarea
in mignorantd a angajamentului sacral din perioada Greciei —, nu
anuleaza nici ea problematica ,,transcendentet ca fiinta“.

Desi marcat de gandirea lui Kant, Heidegger nu asimileaza traditia
pe care ganditoru] din Konigsberg o sintetizeaza si o afirmd, rimanand
excesiv de mult indatorat lui Husserl. Faptul blocheazd sansa de-
centrdrii in perspectiva umilor posibile®, familiard lui Kant §i
sustinutd de acesta. Intreaga ontologie fundamentald din ,Fiintd g1
timp*“ vizeazd in mod strict omul. $i nu, in sensul lui Kant, ,orice
fiintd ragionald finitd posibila“. Sau orice . fiintd ontic validd®, dacd am
accepta, prin de-centrare, ca referentiali, instante precum ,,Biosul“ sau
chiar | Fisisul®.

Ramadnerea induntrul umanului (Dasein-ul) se articuleazd cu: — un
rol redus acordat transcendentei; — comentarea ,,nimicului® doar ca
interior funtari, cu excluderea sa posibild din planul transcendentel
(singura interpretare care ar face posibild intelegerea unei autentice
deveniri g1 creatii) ; — adevidrul inteles doar ca dezviluire 1 nu ca o
instituire de nou ; — absenta din intreaga sa filosofare a temei devenirii

ctc.
** ¥

Una din marile provociri introduse de Heidegger privitoare la
intelegerea omului ca Dasein — ca fiintd ce 151 pune problema sensului
fiintel — este polarizarea ce o afirmd in a sa ontologie fundamentald din
,Flintd §1 timp privitoare la: a) Pe de o parte, ,sineitatea® (ce se referd
la faptul cd Dasein-ul este totdeauna ,fiecare din noi ingine®), ce are
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congtiinta finitudinii (calificatd drept fiingd-intru-moarte), fapt ce
obligd la o angajare nedisimulatd in perspectiva constiintei morale ; b)
s, pe de altd parte, pierderea in ,existentialul® impersonal ,se“ (das
Man), care reprezintd spatiul public al neautenticititii §i super-
ficialitatu existentel Dasein-ului. Din aceastd perspectivi, sineitaten — ca
subiectivitate congtientd (termeni pe care autorul nu-i foloseste) — este
valorizata ; 1ar existenta publicd supraindividuald e redusi la o instanti
a lipsei de sens autentic. Heidegger nu a contestat, ulterior, explicit
acest inteles al existentialului ,,se* (das Man). El a revenit insd asupra
ysineitdtli®. Pe langa comentariul din ,Despre esenta temeiului®,
mentionat in text, care ¢ gandit g1 scris la citiva ani dupd publicarea
lucrdrii ,,Fiintd i timp®“ — g1 in care accentul este pus pe ,lumea care
lumegte™ intru libertate — ulterior, problema ,sineitdtii“ este tot mai
mult desprinsd de conotatiile ce ar putea sd o cantoneze la nivelul eului
(individualului congtiintei), mutind-o spre un inteles istorial. Astfel,
putem citi intr-o lucrare de referintd, redactatd in 1938 :

1. Determinarea esentei omului nu este niciodatd rdspuns, ci, in
esentd, intrebare. .

2. Interogarea acestei intrebari este istoricd intr-un sens originar, in
sensul cd aceasta interogare creeazd, ea mai intai, Istoria.

3. Lucrurile stau astfel deoarece intrebarea ,,ce este omul“? poate fi
pusd numai in cadrul interogarii privitoare la intrebare.

4. Numai acolo unde fiinta se deschide in interogare survine Istoria
si deci acea fiintd a omului in virtutea careia el indrizneste s se
expuna confruntdrii cu fiintarea ca fiintare.

5. Abia aceastd confruntare interogativa il readuce pe om la
fiintarea care este el insusi §i care trebuie sd fie el nsusi.

6. Abia in mdsura in care este interogativ istoric, omul ajunge la
sine §1 este un sine. Sineitatea omulul inseamna: el trebuie si
transforme fiinta care 1 se deschide in Istorie §i trebuie si-si
gdseascd o posturd stabild In cuprinsul ei. Sineitatea nu inseamni
cd el este, In primul rind, un ,eu® §i o individualitate. El este
aceasta tot atat de putin pe cdt este un ,,noi“ §i 0 comunitate.

7. De vreme ce omul este el insugl In mésura in care este istoric,
intrebarea privitoare la propria fiintd trebuie sa se transforme din
,,ce este omul“ in intrebarea ,cine este omul 2 *<.

* Heidegger M., ,,Introducere in metafizicd“, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 191.
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Anexa IV

Practica

Termenul de practicd dobandeste rang filosofic prin Aristotel, care
imparte filosofia, mai precis cunoagterea — ,.epistemé® — §i gindirea ce-i
sta la bazi, in trei domenii : teoretica, practici §i poeticd. A se vedéa:

a) Aristotel, ,Metafizica®, Ed. Academiei, Bucuresti, 1965, p. 207-
208.

Intrucat insi s1 fizica trateazd despre un anumit gen de lucruri
— anume despre acele substante care au in ele insele principiul
migcdrii §1 al repausului — urmeazi in mod evident cd ea nu este nici
O stiintd practicd, nici una poeticd... Daca, prin urmare, orice
gandire este practicd sau creatoare (poeticd) sau teoreticd, fizica va
f1 o stiinta teoretica®“.

In vremea lui Aristotel, termenul de filosofie era doar intr-o
perioadd de consolidare, in raport cu cel de ,stiinta“. In , Metafizica®,
stagiritul se straduieste sd degaje domeniul ,filosofiei prime®, ce va fi
numit, ulterior, ,metafizica“ si ,ontologie“. De aceea, domeniile
mentionate se referd, de fapt, in egald mdsura la stiintd (epistemé) ; cu
precizarea cd gtiinga teoreticd are trei aspecte: fizica, matematica,
teologia. In plus, Aristotel comenteazd deja faptul cd ,stiinta practicd®
are o legdtura cu etica.

Tot in legdturd cu intelesul filosofic grecesc al termenului de
practicd, avem in vedere si eforturile exegetice ; de exemplu:

b) Peters Fr. E., ,Termenii filosofier grecesti, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1993, lucrare in care putem citi (p. 232):

— praktika (subinteles epistemé): stiintd a actiunii. Vezi
Praxis“: acgiune, activitate.
>

Dupd Aristotel, cind actiunile urmeazd unei alegeri deliberate
(proairesis), ele pot fi judecate ca morale sau imorale (,Etica
nichomachicd® III, 1113 b) si, ca atare, intrd In domeniul stiintelor
ypractice” (Epistemai praktikai), adicd al eticii $1 politicii, care au drept
obiect binele vizat de actiune,

Polarizarea intre teoretic §i practic se stabilegte ferm in filosofia
anticd a lumii greco-romane, chiar cu parisirea interesului pentru cel
de al treilea aspect pe care-l mentiona Aristotel, adicd pentru domeniul
spoesisului®.
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Astfel, putem citi in Diogene Laertios (sec. IV d.Hr.) :
¢) Diogene Laertios, Ed. Academiei, Bucuresti, 1963 (Cap.3, 22),
p. 267:

»Filosofia se imparte (la Aristotel) in doud discipline : filosofia
practica §i cea teoreticd. Filosofia practicd cuprinde etica si politica
$1 in aceasta din urma e schitatd nu numai doctrina despre stat, ci i
despre economie®.

Economia era inteleasd de Aristotel in sensul de pe vremea sa, cel
de buna gospodirire a vietii familiale ; 1ar politica se referea la stiinta
formelor de guvernamant.

Demersul lui Aristotel are loc in contextul in care termenul de
practici avea deja anumite intelesuri in ,jocul lingvistic grecesc.
Putem citi :

d) Bailly M.A., op. cit. (Cap. 2, 11), p. 1616-1618:

— praso — pratto (praxo) : a traversa, a face un drum, un proiect

1. a merge pand la capdt, a implini, a executa, a face

2. a actiona, a lucra, a negocia, a actiona pentru cineva, a lucra
in favoarea cuiva, a urmari relagii de amicitie, de pace, a demonstra
propriile interese sau afaceri, capabil de a rezolva probleme publice,
de a fi un om de stat, capabil de a vorbi si actiona

3. a fi intr-o situatie dificild, proastd ; a implini, a realiza cu bine

4. a face sd se achite, sd se pliteascd

5. a face sd piard, a face ceva in interes propriu, a face si se
plateascd pentru sine. '

— Pragmaticos

. care priveste actiunea

. propriu actiunii, om de afaceri

. capabil de a actiona, om de afaceri

. ceea ce priveste afacerile

. priceput pentru afaceri, prudent

. In ceea ce priveste afacerile judiciare
. In ceea ce priveste afacerile politice

N ON U 0N

Deci, limbajul curent grecesc cuprindea dubla semnificatie a
practicului : de raportare prin acgiune la altii in lumea afacerilor, a
juridicului, a politicului etc. ; g1, pe de alta parte, faptul de a fi priceput
si eficient in actiune, in afaceri, astfel incat subiectul si reugeasci cu
bine in tot ceea ce intreprinde in raport cu altii. Sensul de eficienti a
actiunil in raport cu altii domind in limbajul curent actual. El nu era
ignorat 1nsa nici de Aristotel.
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c) Aristotel, ,Metafizica®, p. 95:

,De aceea, nu fird motiv, filosofia se numesgte gtiinta adevirului.
Intr-adevir, scopul stiintel teoretice este adevarul, iar al celei
practice, aplicarea. Practicienii, cAnd studiaza felul de a fi al unui
lucru, nu au in vedere caracterul sdu vesnic, ci utilitatea la care ar
putea servi §i insemndtatea lui pentru moment*.

Pe de alta parte, sensul ,etic-moral® al practicului se regdseste deja
la Platon. Putem citi, in David (care, ce e drept, scrie in sec. V. d.Hr.):

d) David, ,Introducere in filosofie“, Ed. Academiei, Bucuresti,
1977 (Cap. 3, 23), p. 6

»--Cdcl §i aspectul practic este o parte a filosofiei. $i Platon
arata clar acest lucru cind spune : ,,Numesc filosof nu numai pe cel
care gtie multe §i care este capabil sd distingd multe, ci §i pe cel care
are o viatd nepdtata §i neprihanita“. Acest lucru reprezintd tocmai
strddania specifica filosofului practic®.

De fapt, acest sens etic este cel care s-a pastrat pentru notiunea de
practica in aria filosofiei, in perioada ei europeand. Din acest punct de
vedere, momentul culminant il reprezinta Kant, cu cea de-a doua
Criticd ce se 1ntituleazd ,,Critica ratiunii practice®. Si care se doregte o
intemeiere (transcendentald) a eticului, a actiunilor interumane,
interpersonale, ce au drept obiectiv demnitatea persoanei, consideratd
ca scop 1n sine.

Kant avea in vedere, prin etica, prin actiunea practicd, raportarea
liber responsabild a unei persoane in raport cu alta, pe fundalul generic
al omului, considerat una din ,fiintele rationale finite posibile®. La
sfargitul idealismului german, la Hegel, termenul de practica (praxis)
recastigd o parte din bogatia plurisemiei sale din vremea Greciel antice.
Totusi, cdtre sfargitul vietii, Hegel comenteazd, in ,Filosofia
spiritului®, ,spiritul practic®, in termeni destul de asemdndtori cu cei ai
lui Kant.

e) Hegel, W. E, ,Filosofia spiritului“, Ed. Academiei, Bucuresti,
1966, p. 298-313.

E de mentionat, insd, ca imediat dupa acest paragraf — care incheie
prima sectiune, cea a ,spiritului subiectiv — urmeaza cea de-a doua
sectiune care comenteazd ,spiritul obiectiv®; acesta are trei capitole :
dreptul, moralitatea §i eticul. Deci, ceea ce comenteaza Kant e plasat
intr-un nou context, mult mai amplu §i mai legat de realitatea
empirico-efectivd a existentei umane, ce se desfisoard in perspectiva
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istoricd. Putem mentiona cd doar ultimul paragraf, cel referitor la
Hetic™, dezbate problemele familiei, ale societiti civile si ale statului.
Daci Husserl l-a criticat pe Kant pentru dezinteresul sdu fagd de ,,viata
cotidiana“, Hegel incepe si refaca drumul, indreptindu-se spre
aceasta, precum 1 spre devenirea 1storica. In gandnea lui Hegel,
probleme ale ,practicului“ mai pot fi regisite in , Fenomenologia
spiritului“ §i in ,Prelegeri de filosofie a dreptului®. Dar, de fapt,
ginditorii ce 1-au urmat, $i s-au revendicat mai mult sau mai putin la
el, au dat o noud dimensiune nogunii de ,practicd®, in raport cu
semnificatia riguros delimitata, pe care aceasta o avea la Kant.

Dintre urmagii lui Hegel, notiunea de ,practicd® este violent
amplificatd de Marx, care incorporeaza in ea §i ceea ce la Aristotel era
indicat ca ,,poesis“ sau ,stiinte poetice® (=fiuritoare). Acest domeniu
nu mai e acum inteles ca unul al cunoagteri, al stiingei, ¢l ca o
dimensiune structurald a existentel umane. Si astfel, se COllStltlllC
terenul pentru ceea ce se va ingelege prin ,practica muncii. In plus,
gandirea lui Marx abordeaza existenta social-economicd in corelatie
strinsd cu ansamblul modalitatilor de raportare intra-umana (juridica,
artisticd), dar mai ales cu acflunea politica, ce ar reprezenta axul
posibilititii de transformare a lumii. Ideea de istoricitate i progres e
formulatd in teza a 11-a despre Feuerbach.

h) Marx, K., Engels, E, ,Ideologia germani®, Ed. de Stat pentru
Literatura Politicd, Bucuresti, 1956. , Teze despre Feuerbach®, p. 613-
615, Teza 11:

,Fllosofil nu au ficut decdt sd interpreteze lumea. Esential este
de a o schimba“.

In aceste ,, Teze asupra lui Feuerbach®, Marx precizeaza, in repetate
rinduri, ce intelegea el pe atunci prin ,,practicd:
Teza 2:

,Problema dacd gindirii omenesti ii este propriu adevirul
obiectiv nu este o problema teoretica, c1 una practicd. Fiindcd omul
trebuie s facd dovada vie a realitdtii §1 fortei, a caracterului ne-
transcendent al gandirii sale in activitatea practici...“

Teza 3:

. Coincidenta dintre modificarea imprejurarilor si aceea a
activitdtii omenesti sau propria schimbare nu poate fi conceputi §i
inteleasd in mod rational decit ca ,,practicd revolutionari®.
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Teza 8:

»Orice viatd sociald este in esentd ,practici“. Toate misterele
care duc teoria spre misticism i§i gisesc dezlegarea in activitatea
practicd omeneasca g1 in intelegerea acestei practici®,

In secolul XX, s-a considerat, la un moment dat, cd tindrul Marx a
promovat o filosofie a praxisului, in sens de comentariu teoretic asupra
actiunilor politico-istorice ale unor grupuri umane de transformare a
societdtll, a omenirii, prin rasturnarea ordinii economice capitaliste ;
pentru ca, in a doua parte a gandirii sale, dupa ce s-a realizat o anumita
Hrupturd epistemologica®, gandirea sa si evolueze intr-o directie
predominant critic structuralistd, o dati cu ,Critica economiel
politice® s1 cu ,,Capitalul®. Au fost considerati ca mai apropiati de
Marx, inteles drept filosof al praxisului, Gramsci gi Lukdcs; iar mai
aprg)piat de Marx structuralistul, Alltusser.

In marginea. gandirii marxiste — deseori impotriva ei — s-au
dezvoltat mai multe gcoli de filosofie, care s-au centrat pe
metamorfozele istorice ale umanului. Celebrd a fost gcoala din
Frankfurt.

Citdm un autor ale unor serioase si remarcabile studii :

1) Riedel M., ,,Comprehensiune sau explicare®?, Ed. Dacia, Cluj-
Napoca, 1989.

Autorul se revendicd de la Kant, considerand ca necesara elaborarea
unei ,,Critici a ragiunii istorice®. Dar partenerii sai contemporani de
dezbatere — citati i in bibliografie — sunt foarte angajati in directia unei

»Filosofii a praxisulu®. Pentru Riedel, practica are sensul ,acgiunii
etico-politice (op cit., p. 79). In aceasti directie, el este preocupat de

Hilosofie practicd®, in continuarea inceputurilor lui Vico, depdgind
impasul in care a intrat Dilthey si avind ca perspectivi o filosofie critica
a istoriel.

Algi autori recentl au redus practica — §i filosofia practicd — la
comentariul asupra actiunilor politice revolutionare :

j) Marcuse H., ,,Scrieri filosofice®, Ed. Politica, Bucuresti, 1987,
»leorie §i practicd®, p. 514-532.

Trimiterile de mai sus, privitoare la notiunea de practicd, se opresc
spre finalul ,mentalitigii moderne®. Ceea ce s-ar vrea ,post-
modernismul® s-ar plasa excentric fatd de aceastd problematica. Dar
fard a o putea ignora.
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Anexa V
Logosul

Unul din termenii esentiali ai gandirui filosofice, in perioada
inceputurilor sale grecesti, a fost cel de logos. Dupa cum se stie, el a
fost impus de ,,obscurul® Heraclit din Efes, pentru care insemna — aga
cum rezultd din fragementele rimase — un ,arheu® (element) al celor
ce sunt, ceva fundamental, adanc §i ascuns, dar comun tuturor, §i care
le gospodireste pe toate. Asimilat ,focului® (inteles ca principiu) si
analog cu Zeus, logosul lui Heraclit apare ca o instanti
supraindividuald, activd, ce se autointretine, ,sporindu-se pe sine
insdsi® ; instantd de care are parte §i sufletul omenesc. Dar termenul de
,»logos™ era g1 o expresie a vorbiril curente, care, in viata de toate zilele,
insemna pentru greci ceva de ordinul rostirni g1 argumentdrii (fiind
tradus ulterior in latina prin ,ratiune®).

In mod aparent ciudat, in perioada filosofiei incipiente, la
ginditorul din Efes, multe din intelesurile curente ale logosului, mai
ales cele privitoare la limbaj, nu mai sunt prezente, altele fiind
accentuate §i reinterpretate, impundndu-se §i sensuri noi, desigur
din aria semantici din care Insugi logos derivi. Este subliniatd
semnificatia de ,,a f1 comunul a toate®, ceea ce se coreleazi cu intelesul
de a lega, a stringe la un loc, pe care-l avea verbul ,lego-legein®.
Citdm™* :

Frg. 23. (D.K.) ,,... Cu toate acestea, desi logos-ul este comun,
cel multi trilesc ca §i cand ar avea doar gindirea (fronesis) lor
proprie.

Omul individual, ce gandegte, are parte s1 el de acest logos comun,
care este prezent in propriul siu suflet, dar care e, in acelasi timp, un
arheu universal, al cirui sens oamenii il inteleg mai greu.

Frg. 27 (D.K.) ,,... Cercetdnd hotarele sufletului, n-ai putea si
le gasesti, oricare ar fi cararea pe care a1 merge. Atat de addnc logos
are...

Frg. 28 (D.K.)... Logos-ul propriu al sufletului; el se sporeste
pe sine insugi®.

* Toate trimiterile la fragmentele ramase de la Heraclit sunt ficute dupi traducerea lui
Banu I, op. cit.
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Frg. 25 (D.K.) ... Oamenii, desi sunt in neintrerupta
comunicare cu logos-ul, care le gospodireste pe toate, se afla in
discordantd (diaferos) cu el, iar lucrurile, de care se lovesc zilnic, le
par strdine.*

Frg. 22 (D.K.) ,,... Oamenii se aratd neputinciogi sa patrunda
sensul acestui logos care existd dintotdeauna, fie Inainte, fie de
indatd ce au auzit despre el ; desi toate se petrec pe potriva acestui
logos, oamenii se aseamdna cu niste nepriceputi cidnd fac pe
priceputii In asemenea cuvinte §i lucruri ca acelea pe care le
descriem®.

Deci, pentru Heraclit, logosul e un principiu ce existd
dintotdeauna. Fiind ,comun a toate®, el le si gospodireste pe toate,
sporindu-se pe sine insusi. Cat priveste oamenii, acegtia, degi au parte
de logos — care e comun —, desi prezenta logosului in suflet e
netdrmuritd §1 adancd, degi sunt In neintrerupta legdtura cu el, el se
aratd neputinciogl sa patrunda sensul sdu adinc, cu toate ca logosul e
prezent in lucrurile de care se lovesc zilnic, toate intdmplandu-se pe
potriva sa. De ce oare?

Pe langd fragmentele din Heraclit, in care logosul este explicit
mentionat, sunt 1 altele, in care el poate fi considerat ca prezent, fie
prin articulare sau similitudine cu Focul, fie prin alte analogii. Prin
aceasta, calitatea sa de instantd transumand, cosmicd, zelascd se
impune tot mai mult, nuantindu-se. Cici logosul, dacd este bine
ascultat, are §1 aceastd virtute de a instaura, in buna randuiald a
comuniunii, o reuniune a multiplului in unitate, Unu multiplu, ,,Hen
Panta®.

Frg. 24 (D.K.) ,Heraclit, agadar, spune ca existd intregul (to
pan) divizat-nedivizat, ndscut-nendscut, muritor-nemuritor, logos-
vesnicie, tatd-fiu, dumnezeu-dreptate. Dandu-mi nu mie ascultare,
ci logos-ului, intelept este sd cadeti de acord cd toate sunt una (Hen
Panta). Aceasta o spune Heraclit®.

Asupra acestui celebru fragment, aga de mult comentat, vom reveni
dupa o scurta trecere in revistd a sensului in care termenul de logos a
fost inteles de cel ce 1-au urmat.

In afari de Heraclit, logosul a fost folosit ca termen filosofic si de
altl presocratici, predominant cu intelesul de a lega, a armoniza, a
schimba. Apoi se mentioneazi distinctia platoniciand (din ,,Phaidon®,
61 b) dintre mitos i logos, dintre nascociri g1 intdmpldri adevdrate sau
explicatie veritabild. In calitate de ragiune a unui lucru, logosul este
invocat de dialectician pentru a evidentia esenta (ousia) unui lucru. Se
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remarcd deci, la Platon, o revenire la zona intelesurilor comune ale
termenului. Tot cu inteles de argumentare ce intemeiazd foloseste
Aristotel expresia ,ortos logos®, ragiunea dreapta, care guverneazi
comportamentul etic. Stagiritul foloseste, de asemenea, expresia de
logos cu sens de definitie $1 raport (matematic), iar ,loghismos®
inseamna la el ragionament. Stoicil, incepand cu Zenon, diferentiazi
intre logosul considerat ca entitate unifiantd (similar cu ,suflet al lui
Zeus®, lege divind, destin, necesitate a lucrurilor, ratiune) si ,logoi,
adicd ratiuni seminale, continute in logos si reprezentind puterile
germinative pentru specimenele tuturor indivizilor. Acest concept de
»logol spermatikol® reprezinta originea unei conceptii filosofico-
teologice fundamentale, care va fi reformulatd de nenumdrate ori in
sistemele neoplatonice, gnostice g1 kaballistice. Ar mai fi de mentionat
cd stoicll comenteaza 1nsistent, in perspectiva antropologici distincgia
intre logosul interior (gandire) si logosul exterior (rostire) ; adicd, in
termeni latini, dlstmcgla dintre ,ratio® si ,oratio®. In sfarsit, la Plotin
intilnim o 1erarhle in cadrul cdreia se coboard prin ,,emanatie de la
L,dnu® la , Nous® (spirit sau raglune ?!) spre ,,Psiché®. In , Unu® existi
o multiplicitate de ider care, prin emanatie, ajung in Psyché ca o
multime de ganduri, in inteles de logoi ; acestia sunt, de fapt, ,logoi
spermatiko1 g1 parcurg In continuare un traseu descendent, in
diversitatea universului material alcatuit din aglomerarea organizati a
lucrurilor de diverse specii. $1 astfel, la sfargitul gandirii grecesti,
logosul apare Intr-o cu totul altd ipostazd decat la inceputurile sale, dar
pastrand s dezvoltind sensul de actiune germinativi (care pare a
cobori din atributul de ,a le gospodari pe toate” al lui Heraclit),
necantonat doar la asertiunea §i argumentarea teoretica, sens pe care-l
cultivd 1 limbajul comun.

In antichitate, logosul a mai avut §i o alta carierd, care Incepe cu
Philon g1 va continua cu dogmatica crestina. Philon — care era relativ
contemporan cu Ioan evanghelistul — cunostea distinctia stoicd dintre
logosul interior i cel exterior; dar el are in vedere §i aplici aceastd
distincgie in primul rand la traditia scripturald. Logosul apare atunci,
in primd mstantd, drept Ratiune Divina sau drept ,Cuvant al lui
Dumnezeu®. Ratiunea divind cuprinde complexul arhetipal al
seidelor®, ce vor servi ca model creatiei. Apor acest logos, care este
intelectul divinitatii, se exteriorizeazd sub forma de ,,Kosmos noetos®,
univers transcendent, accesibil numai inteligentei, ¢inind de
Divinitate, desi nu este chiar Dumnezeu tatdl (ci Fiul [ui Dumnezeu).
O datd cu crearea lumii vizibile (,,Kosmos aisthetos®), logosul incepe
sd joace un rol imanent. Ca ,pecete a creatiei, el este cauza
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instrumentald a acesteia. Ceea ce la Philon este deopotrivd logos si
nous se divide, dupd cum am vdzut, la Plotin, in doud instante distincte.

In sfarsit, apare logosul crestin, pe care il vom mentiona aici doar
in treacdt; dar care are deosebite valente filosofice. Referinta de baza
este cea din inceputul Evangheliei lui Ioan :

»La inceput a fost Logosul §i Logosul era la Dumnezeu si
Dumnezeu era Logosul...

Crestinismul se dezvolta, dupd cum stim, in continuarea Vechiului
Testament, in cadrul cdruia, pentru prima data in istoria religiilor,
creatia a fost realizatd prin rostire, prin ,decrete divine® In acest
context, In crestinism, logosul Divin ajunge sd se identifice cu Iisus
Hristos, una din instantele triousiei (consubstantialitdtii
trihipostazice) a lui Dumnezeu. Iisus, ca §i cuvant intrupat al
Dumnezeirii, reia, pe de o parte, sensul discursiv al rostirii, prezent in
intelesurile bazale ale logosului grecesc. Pe de alta parte, prin el se
afirmd gi sensul de reuniune, legiturd, deoarece credinciogii se reunesc
in bisericd in numele lui Tisus, intru Tisus Dumnezeu. In plus, apare
acum §1 ceva nou, sau cel putin un nou accent al plurisemier acestui
concept. $i anume, ideea de mediere, de intermediere. Iisus
Dumnezeu, intrupat §i apoi ridicat la ceruri, asigurd medierea,
intermedierea intre comuniunea credinciogilor muritori §i instanta
Dumnezeirii. Pe scurt, in logosul crestin, care e o instanta
supraindividuald, intalnim discursivitatea §i semnificatiile ce le poarta
»gandirea — rostire® (ratio-oratio), legatura unifiantd intru comuniune,
precum si intermedierea intru o instanta superioara muritorilor. Toate
aceste aspecte pot fi retinute in perspectiva regiandirii moderne a
conceptului de logos.

Gandirea filosoficd a Europei nu a reluat conceptul de logos, cu
toatd incdrcdtura sa de semnificatii deja mentionate, pentru a se sprijini
pe el intru noi sinteze. Ea a introdus conceptele de intelect §i ratiune,
care nu acoperd decat partial aceste semnificatii, conectandu-se §i cu
cele ale lui ,,nous®. Nici micar la Hegel, care se lduda ca a preluat tot
ce se afld in gandirea lui Heraclit, nu vom regdsi decat o parte din
aceste valente ; §i, oricum, nu pe aceea de a fi ,comunul a toate®, ,de
a le gospodiri pe toate®; si nici celelalte sensuri, dezvoltate si
sedimentate 1n gandirea anticd: de mediere, reunire sinteticd §i
comuniune, de germinare, de rostire, de asertiune §i de argumentare.
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Vom mentiona, in continuare, un text filosofic modern, si anume,
un scurt comentariu al Jui Heidegger*, din cea de a doua perioadi a
creatiei sale, privitor la Logosul lui Heraclit. Autorul german se referi
la fragmentul 24 D.K. (ultimul pe care l-am reprodus) si subliniazi c3,
in greaca, ,legein® insemna nu doar a spune, a enunta; ci, mai
originar, a aduna §i reuni, a pune §i a prezenta ceea ce a fost reunit la
un loc, aga cum, de exemplu, o recolta ¢ adunatd §i pusd la addpost,
pentru a fi conservatd. Dar nu orice e adunat §i conservat, ci se
opereazi o selectie, o alegere prealabild. §i, in plus, cei ce recolteazi si
adund impreund isi unesc fortele cu un scop definit. Se ajunge la
recolta ce e pusd la addpost, intinsd g1 expusd in fata noastri, la
dispozitia noastrd. A rosti, a expune un discurs Inseamnd, la fel, a pune
(a spune) si a lisa ceva reunit, asamblat, expus, intins, afirmat in
lumina s1 claritate, la chspozn;a ascultitorilor. Aga ar ﬁ $i un text
coerent, expus citirii (,Jesen; in germand). Cu aceastd ocazie, se
produce, de asemenea, o selectie. Ceea ce e adus la Jumind §i desfasurat
prin rostirea discursivd e adunat prin gandirea ce face sd se manifeste
in non-ocultatie ceva ce are sens, care de aceea poate fi ascultat gi
inteles ; ceea ce a fost pus, sau pozitionat in aceastd reuniune de vorbe,
¢ rezultatul unei sinteze, are o semnificatie ce poate fi inteleasd prin
ascultare. In continuare, Heldegger desﬁ§oara o hermeneuticd a
fragmentului mentionat, in cadrul cdreia insistd i asupra faptului cd
expresia din finalul sdu (Hen Panta) nu trebuie tradusi prin ,,toate sunt
una“ (sau unu). Cdci aceasta semnifica insusi logosul, in sensul de Unu
Tot ; ceea ce, In cele din urmd, ar conduce la intelegerea fiintei rostirii.
Sau, mai adénc, la insdsi fiinta fintarii, care prin logos se dezviluie si
se oculteaza in acelagi timp.

Acest comentariu privitor la ,legein — logos® a fost invocat pentru
faptul ca in el e surprinsd si afirmatd din nou caracteristica supra-
individuala, unifiantd, de asertare §1 rewmiune sintetici a logosului.
Trdsdturd ce ni se pare importantd §i pentru ceea ce s-ar putea intelege
prin logos in planul structurii fundamentale a umanului, inteles ca
Hiintd ontic valida®.

X* %
In perspectiva eseului de fatd, logosul este invocat in acelasi timp ca

mediu, principiu §1 instrument. In sens instrumental, e vorba de limba
si limbaj in perspectiva ,actelor de limbaj®, cu toate conotatiile pe care

*Heidegger M., ,Logos“ (Heraclite, fragment 50), in, ,Essais et conference®,
Gallimard, Paris, 1958, p. 249-278.
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le implicd. Ca ,mediu®, este in discutgie, dezbatere, analizi si
interpretare justificativi insigi limba omeneascd. Aceastd tema de
meditatie este, poate, de necircumscris (sau infinitd), de vreme ce, ca
si in cazului oului i a gdinii, e greu de clarificat care a fost momentul
inigial : omul cu multiplele sale caracteristici definitorii, sau limbajul
uman ?!

Perspectiva in care logosul este vizat ca principiu (aga cum de altfel
o face de la inceput Heraclit), se articuleaza cu problema generala
privitor la: ce este caracteristic §i definitoriu pentru orice fiintd ontic
validd ?! Sau, in algi termeni, care sunt elementele definitorii pentru
modelul arhetipal al fiintei ca fiint3 ?
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Anexa VI
Actele de limbaj

Interesul actual pentru actele de limbaj exprimi incercarea de a
pune relativa ordine in formele de expresie lingvistico-rationale. Fiind
vorba de standardizarea g1 sistematizarea rostirilor interpersonale
publice, este evident ocolitd perspectiva fenomenologici, cea a
subiectivitdtii trdirii intime, la nivel transcendental (in sensul lui
Husserl). Cele doud orientiri apar complementare. Dorinta, pretentia,
rugdmintea, atitudinea imperativd in raport cu altul pot fi, in egald
madsurd, ,trdite” — ca pozitiondri ,tetice” ale constiintei in relationarea
fatd de celilalt (ca si cogitdri) —, cat $i exprimate lingvistic, cu mai
multd sau mai putina sinceritate. Desi nivelul expresiilor lingvistice
interpersonale are in mod clar o individualitate proprie, modalititile
atitudinale pe care le exprimd se regasesc nu doar la nivelul constiintei,
ci §i In instante suprapersonale, $i chiar impersonale. Existd pretentii
legitime, pe care populatia le expecteazd de la persoane ce au un
anumit statut social, ordinele in armata se transmit in lang, iar o serie
de interdictii se exprima prin legi. Sensul pe care-l poarta unele rostiri
deontice se poate regdsi in raportarea omului la fiinta transcendents,
aga cum ar fi rugdciunea sau sentimentul imperativalui divin. Totusi,
nivelul interpersonal al actelor de limbaj poate fi considerat unul real.

Actele de limbaj, in modalitatea in care sunt ele studiate in prezent,
reprezintd modele ideale, standardizate, in raport cu vorbirea
obignuitd. De la nivelul exprimdrilor scurte si explicite, standardizarea
in acest domeniu a progresat spre studierea implicatiilor, premiselor,
contextelor, intrebarilor retorice, formulelor de politete. Grice a
formulat exigente — reguli de ,maximus® - pentru dialog, prin care
acesta e purificat pana la o ipostazd ideald (dincolo de spontaneitatea
limbajului curent §1 de adincimea de sens a Dialogurilor lui Platon).
Pe aceste cai se evidentiaza structurile de profunzime ale limbajului,
fird alterarea naturaletii sale, obtindndu-se unele grile, ce fac mai
usoard analiza a ceea ce, de fapt, se intimpla in limbajul natural.

Instanta actelor de limbaj se polarizeaza esential, pe de o parte, cu
cea a limbajului intim, pe de altd parte, cu cea a discursurilor i textelor
teoretice suprapersonale.

Dupd Austin §i Searle s-au dezvoltat multiple propuneri de
clasificare ale actelor de limbaj (Vendler — 1972, Katz — 1977, Ballmer
si Brennenstuhl — 1981, Bach g1 Harnish - 1979, Allan — 1986,
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Wierzbicke — 1987 etc.). In general, se mentine distinctia dintre
ilocutiunile constatative §i cele in care locutorul intentioneazi s
actioneze. Credem cd aceastd tipologie ar avea de castigat, dacd s-ar
acorda importantd sporitd intentionalitdtii acgiunii: ceea ce aduce
imediat in discutie valorile deontice de permis, interzis, obligatoriu.
Schema pe care am propus-o articuleaza problematica actelor de
limbaj de cea a practicilor.
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Anexa VII
Realitatea ca proiect social®

Exemplul cu consumarea unei sticle de bere e preluat din cartea lui
J.R. Searle: ,Realitatea ca proiect social®. Autorul distinge intre
faptele brute — fizice, chimice, biologice — care sunt caracteristici
intrinseci ale realitdtii §i caracteristici (ale realititii) relative la un
observator (uman). Se considerd cd oamenii — g1 partial animalele — au
remarcabila capacitate de a atribui ,functi® obiectelor, atit celor ce
exista in mod natural, cat si celor create in mod special pentru
indeplinirea functiilor atribuite. Functiile nu sunt niciodata intrinseci,
ci totdeauna relative la observator (utilizator, practician), dupi
formula: X semnificd Y; sau mai dezvoltat: , X reprezintd (trece
drept) Y in contextul C*. Aceastd atribuire de functii, specificd in mare
masurd omului, std la baza ,faptelor institutionale® (diferite de faptele
brute) ; si care devin posibile prin intermediul limbajului. Faptele
institutionale sunt instituite, in mare mdsura prin acte de limbaj ; prin
afirmarea explicitd a unor propozitii performative declarative (exemple:
hArtia cu aceste insemne valoreaza 100 dolari ; — acesta este tribunalul
districtului X, care prin exercitarea functiilor persoanelor Y1, 2, 3 va
distribui justitia codificatd in corpul de lege Z; — este promulgata
Legea L care specificd... etc.). In realizarea si ﬁmcglonarca institutiilor,
aldturi de exercitarea limbajului, se manifestd o serie de reguli de
constituire, prin care se realizeaza atribuirea de functii-statut®,
Intentionalitatea colectivd atribuie un nou statut unui fenomen,
iar statutul este insotit de o functie ce nu poate fi indeplinitd
strict in virtutea trasdturilor fizice intrinseci ale fenomenului in
chestiune.

Autorul acordd o mare importantd limbajului in fundamentarea
realitagii specific umane, mai ales din perspectiva actelor de limbaj
(declarative). Limbajul inteles ca mediu, ca element al instantei
logosului, nu este problematizat. Pe de altd parte, analiza intreprinsi
este  predominant structurald, ignorindu-se cea genetic
fundamentatoare. Textul este util de parcurs, pentru ci incitd la
dezvoltarea intrebarii despre intemeiere, nu in sensul factologic —
istoric (al unor intemeieri umane determinate), — ci in sens ontico-
ontologic fundamental. Rdman deci deschise probleme precum : cind,

* Searle, J., ,Realitatea ca proiect social“, Ed. Polirom, Iasi, 2000.
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unde, prin cine, in ce manierd au apdrut in lumea oamenilor : munca,
practicile educative §i juridice, jocul si sirbdtorile, contemplarea
artistica, comertul g1 banii ; vizarea transcendentei sacrale g1 limbajul 22!
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Anexa VIII
Logos st logicd

Dupi un intreg veac, cel de al XX-lea, in care logica s-a articulat cu
unele aspecte ale matematicii, in perspectiva unei reale eficiente
pragmatice (a asigurdrii condigilor de posibilitate pentru teorii si
programe cu importanti eficientd), poate e intelept sd meditim putin
asupra acestei Imprejurdri. 1 aceasta, deoarece logica traditionald se
decanteazd progresiv din limbajul suprapersonal (cum, de altfel, si
matematica vizeazd adevdruri ce nu au legdturd cu destinul persoanelor
individuale). Logica §i matematica se agregd, se definesc si
functioneazd initial din perspective diferite. Desigur, nimeni nu ar
sustine ci ecloziunea i apoi dezvoltarea matematicii ca gtiintd ar fi fost
posibile in afara uner lumi umane structurate prin limbaj. Dar
»imbajul matematicilor” este cu totul altul decat cel de zi cu zi, decit
afirmarea poemelor, decat discursul istoriilor, al formulirilor
constatativ obiective sau al celor din derularea unui proces didactic.
»Atmosfera® vitald, specifici existentei umane, ce presupune
congtiinte, logos, valori si un cimp transcendentalo-transcendent, face
necesard instituirea matematicii ca stiingd. $i, de altfel, si a logicii.
Atata doar cd aceasta se revendicd in mod explicit de la limbajul
discursiv, bazat pe dimensiunea antropologicd a limbii §i rdspandit in
infinite acte de limbaj §1 discursuri.

Pentru a incepe orice discutie privitoare la ,adevarul logic*, trebuie
sd existe asertiuni formulate in limbajul unei comunitag, pe care
aceasta sd le inteleagd, sd le poatd verifica, aproba sau respinge.
Limbajul contine, in insdsi structura sa, elemente care, des-implicate si
puse intr-o lumind a idealitdtii, sub anumite criterii $i reguli, vor
constitui elementele logicii. Astfel e, de exemplu, propozitia care, in
calitate de judecata logicd, distinctd de conotatiile circumstantiale
factologice, apare ca adeviratd sau falsd, individuald sau generali,
probabild sau necesard, conditionata sau presupusa, implicitd. Intervin
Hfunctori® gramaticali-logici, precum ,$1“ (pentru conjunctie), ,sau®
(pentru disjunctie), ,,dacd... atunci® (pentru conditional etc.).

Dar s1 cuvinte 1zolate, substantive comune pot sa se incarce de
greutatea, de semnificatia conceptului, ajungiand si stea la baza
adevirurilor analitice®.

Aristotel deschide prima carte din Organon, cea despre Categorii,
prin comentariul despre sinonime, omonime §i paronime. El instituie
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si tema categoriilor ca predicate universale fundamentale. De atunci §i
pand in prezent, se ridicd g1 se mentine problema: este oare posibild
problematica categoriilor in afara , limbajului“?. Aceeasi temda-problema
se pune si cu privire la celelalte notiuni (concepte), indiferent de
gradul de generalitate, de pozitia Jor eventuald intr-o ierarhie de specii
ordonate §i supraordonate. Problema a atins acuitatea maximi in
filosofia analiticd a limbajului din sec. XX. Oricum, nici un comentariu
logic privitor la notiuni sau concepte nu e posibil in afara limbajului
general, din care intreagd aceastd problema se decanteaza.

Logica are, desigur, §i aspecte care nu sunt prea strans corelate cu
cele ale limbajului. Asa este problematica principiilor logice (a
identitagli, a tertului exclus), formalismul silogismelor (bazat pe
conceptele de totalitate, necesitate, particular §i individual) etc. Dar
alte domenii nu pot fi menginute fira implicarea explicitd a limbii. Asa
e tema conceptelor (s1 a ierarhiei de generalitate a acestora), sau cea a
paradoxurilor. Dacd din universul paradoxurilor logice s-ar scoate
orice urmd de semanticd lingvisticd, ele pur §i simplu ar disparea.

Limbajul - ¢ instanta teoreticului pe care acesta o poartd —
reprezintd zone de articulagie intre cea ideald a logicului §i cea a
realitdtii empirico-efective. Subiectivitatea constient-transcendentald
este esentiald in acest proces. Ea este absolut necesard, dar nu gi
suficienta. Fira instanta supraindividuald a limbajului — a logosului —
aceasta, practic, nu ar putea fiinta ; §i nu ar avea nici un ,,spatiu de joc®,
de manifestare efectiva.

Logica umana se decanteazd §i se afirmd in cadrul interrelatie
(perihoretice) dintre polii antropologici ai constiintei (subiectiv-
individuale), a1 logosului comuniunii comunitare §i ai spiritualitdtii ce
delimiteaza umanul spre propria-i transcendenta. Logica se agregd in
aceastd zond a vizdril transcendentei, ca idealitate limita, derivatd din
limbay.

Articularea dintre idealitatea matematicii §i cea a logicii, ce s-a
petrecut in sec. XX, a realizat un scurtcircuit, care pune intre paranteze
instanta semnificantd a logosului comunitar. Prin aceasta s-a cdstigat
pragmatism in anumite arii ale logosului practico-teoretic. Dar a
devenit mai evidenta §i reflexia asupra lor ingisi a celor ce gindesc
omeneste.

Ce se va intampla in viitor ?
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Anexa IX
Kantiantismul lingvistic §1 cultural

Heraclit a impus in filosofie termenul de logos tocmai
desprinzﬁndu -1 de intelesurile comune ale ,jocului hngvistic“ al epocii
sale, In care predomina semmﬁcalgla de limbaj, asertiune, argument.
Ulterior, in filosofia greaci se revine partial la aceste sensuri. In
perioada antlchxtat;u greco-romane, studiul cel mai sistematic asupra
limbajului l-au intreprins stoicii, care au pdstrat pentru logos o
semnificatie aparte. In gandirea Europei, intre Descartes si Leibniz,
tema a fost ocultati. in vremea lui Hegel, Schleirmacher, aducind in
dezbatere subiectul hermeneuticii, netezegte o directie a gandirii care
s-a dezvoltat pani in zilele noastre. In a doua j jumatate a secolului XIX,
se realizeazd, la un moment dat, o datd cu constituirea stiintelor
istorico-filosofice, o ,turnura de la ragiune la limba“; i, impreund cu
aceasta, o cotiturd in filosofia reflectatd hermeneutic. Un moment
important il constituie contribugia lui W. von Humbold, pe care
Droysen l-a numit un ,,Bacon pentru stiintele spiritului®. El vorbeste
despre stiintele teleologice, care ar cuprinde ,,cimpul larg al actiunii
moral-politice a stiintelor numite mai tarziu ale spiritului, pe care le
concepe 1n angrenare originard in filosofia praxisului, ca o
cuprinzitoare ,stiintd despre om“ (Riedel, op. cit).

Pentru Humbold, spiritul triieste mai curdnd in limbi, ca domeniu
propriu, din care el poate abia si-g1 aproprieze activititile si creatiile
extralingvistice (unelte, institutii, opere ale imaginii §i sunetului etc.).

Opera lui Humbold ar constitui inceputul -~ dupd cum spune
Borella — unui ,kantianism lingvistic®. Iatd ce scrie Borella*

Jn fond, doctrina (lui Humbold) reprezintd un fel de
kantianism lingvistic. Categoriile care ordoneazi lumea si o
constituie intr-un sistem de obiecte nu mai sunt cele ale
intelectului, ci cele ale limbii®.

Dintr-o cu totul alta perspectivd, Wittgenstein intelege limba ca un
ansamblu de ,jocuri de limbaj“. De studierea limbii §i a semnificatiei
el s-au ocupat intens atit filosofii ce au studiat ,teoria teoriilor
stiintifice, cat gi structuraligtii, semioticienii §i hermeneutii.

*Borella J., ,,Criza simbolismului religios“, Ed. Institutului European, Iasi, 1995.
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Studierea filosoficd a limbii nu a putut fi cantonatd la domenii
restrinse, aga cum ar fi (neo)retorica, semnificatia asertiunilor
teoretice, actele de limbaj, codurile semiotice variate ale unei socio-
culturi date. Ceea ce a condus inevitabil, spre luarea in considerare a
ansamblului universului cultural pentru care sunt caracteristice o limba
datd, o configuratie de practici §i opere, de institutii §i conceptii despre
lume, de simboluri. Mai precis, limba — inteleasd in sensul cel mai larg —
este solidard cu o culturd (g1 implicit civilizatie) istorica, ficind corp
comun cu aceasta, cu ,lumea“ ei corelativd. Conceptia despre lume g1
om, precum §i speculatiile si discursul filosofic despre , fiintd-ca-fiinta,
realizate cum sunt prin limbaj, eclozeazd totdeauna din mijlocul unei
culturi.

Mentiondm, in final, din nou pe Borella, care ridici si el problema
culturii ca mediatoare intre om §i lume (capitolul VIII), p. 247-248:

»-- propunem sa considerdm ca un adevirat intelect agent, sub
actiunea cdruia este in-formatd inteligenta noastri potentiald...
cultura (simbolism §1 limbaj), mediatoare intre om §i naturd ; este
cea care dezviluie omului lumea (ca totalitate obiectivd) gi pe el
insust, siegi (ca unitate subiectivd)®,

Dincolo de ,kantianismul lingvistic, sugerat de opera lui
Humbold, Borella propune un ,kantianism cultural®, in care un rol
important 1l joacd simbolul si mitul. Astfel incat ajunge sa vorbeasca
nu de ,,cosmos®, ci de ,,myto-cosmos®. Aceste sugestii interesante pot
fi interpretate insd §i Intr-o altd directie decit o face autorul, care e
subjugat de ideologia crestinismului.
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