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LA PSEUDO LAMENTATION
DE CIORAN

Dans ses texres, marqu6s tantdt par le d6sdspoir, tantot par le sar-

casme, cioran ne culrive pas le style des lamencations de J6r6mie. Il
existe, 6videmment, Ie thBme du paradis perfu. Mais ce sont les saints

ec ceux de leur rang qui versenc les larmes :

c'est par ces mocs que commence le livre Laffimi si sf.n\i (Des larmet

u des saints). publi6 eo 1937. Au d6b,uc du deuxibme chapitre, cioran

6crit, non sans ironie dissimulde : -

1 Cioran, Latitti
ain lacritnile Si rtt

Se lutv, ind, cci

Stian ci Plingettt



En ce qui le concerne directement, Cioran ne descend Pas au niveau

des n dvanouissements des saintsr o. II a d'autres d6m€l6s avec Dieu qu il
rencontfe, Comme tout homme, dans les profondeurs de Sa conSCience.

Mais cela se produit, dans son cas, une fois que le vide et la solitude,

cons6cutives i I'extase, envahissent son dme torturde. Car " Dieu aCterrit

dans les vides de I'Ame, C'est h I'horizon du d6sert int6rieur quil regarde

du coin de l'ceil2. o < Personne ne croit en Dieu si ce n'est pour 6viter

le monologue torturant de la solituds3., Le Dieu du jeune cioran est

son partenaire de confrontation : n Impossible d'aimer Dieu autrement

qu'en Ie hai'ssanta. , ; o On vit avec Dieu selon un rythme alternant;

nous partageons successivement le pouvoirt. " ; " Chaque horome expie,

dbs sa naisJance jusqu'd sa mort, le p6ch6'de n'6tre pas Dieu6' >; < On ne

peut pas partager Ie pouvoir avec Dieu,"On peut Le remplacer, on Peut
Le suivre, mais on ne peut pas 6tre aux cdt6s de Lui7. "; oJe n'ai rien )
paragetavec personne; seulemen{, pour encore un temPs' avec Dieu8. o
-Et 

finule-ent : o dans son e*presion .ilci-e, la fiert{ est la substitution

de Dieu par I'homme, uqe usurpation incessante. Qui a v6cu jusqu i la

fin I'orgueil de la solitude ne peut.plus avoir quun seul rival : Dieue. '
Nous avons citd ces afirmations de Cioran extraites d'un livre de

jeunesse - afirmations que nous avons comment6es ailleurslo - pour

prouver quau-deld du style, son euvte m6rite d'€tre 6tudi6e dans une

perspective philosophigue,<iui manifeste une thbse, une id6e quelle

afirme et soutient, Il s'agit de la thbse quil d6veloppe suttout dans ses

livres de maturitf, Histoire et atlpie et Le Mauuais Ddmiurge. Durant cette

p(riode de la fin de la modernitf, Cioran parle de la condition humaine

comme 6tant marquEe par deux chutes' La premibre, c'es! la chute du
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1, lbid,, p, 47 : " leSinarilor tfnTilor",
2 lbid,, p. 6O : oDtnnnezeu aterizeazd ln goluile nfetesti. La orizontul deyrnlai lduntric ftage

el cr coada ocbialai. "
1 Ibid, ,. ,, Na crede nitneni ?n Dttmnezet decAt pentfil a eilta nonolagtl cbinuitor al singudtdlii, "
4 lbid,, p. 122: <lnpotibil de a-/ iabi pe Dannezeu altfel dec,it uindu-|. "
5 tbid,, p. r70 : ,, Ct
6 lbid., p. 16) : < Fie >)

7 lbid., p. l7l : <Ct Polt

urma, dar nu poli sta aldtun. >

8 lbid,, p. l7) : "Na an de htpdrtdsit cu nineni nirtic; decit ittcd o ureme, cil Datnnezeil. "
9 Id, : uin expresia ei ultirnd, rtqerbia esre slbstinirea hi Dumnezea prin om, o azarpare neintreruptd.

Cine a trdit pdnd la capdt orgoliill singrdtiyii nx nai p\ate aaea dec^t tn iaal t pe Dumnezea ,,.

10 Mircea Lxzdrescu, Chin, exta.z Si nebmie inaltd ?n rec xx, Timigoata,Btufrlu,2Ol2,
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Paradis, .[a perte de la pl6nitude de l'existence er la d6couverte de la
temporalit6 mondaine de la connaissance et de I'histoire. La seconde,
c'est la chute du temps, dans une 6ternir6 de glace, d'enfer.

Son analyse acide, dans la premibre partie du livre La Chute dans le
temps, prlsente le sc6nario biblique comme un destin oir le mouvement
dialeccique a d6jit 6t4. d6clencl-r6, rour comme au d6but de Ia P hdnomdnologie

de l'esprit. Dieu n'est pas du tor.rr innocenc dans l'accomplissemenr du
p6chd originel. Il a plac6 Adam et Eve dans la zonela plus tenranre
dr,r Paradis et leur a donn6 un avertissement. Adam, i son tour, 6cair
m6conrent non seulement de lui-m6me, mais aussi de Dieu qu'il enviair
inconsciemmenr. ( En fait l'homme ne voulaic pas autre chose que
mourir, en aspiranc i 6galer son crdaceur par la connaissance, ec non
pas par I'immortalit6r., Par consdquenr, clans cet 6pisode, le r6le du
serpent est mineur. Et c'est ainsi qr-r'a lieu la premibre cllure qui situe
I'homme, par la connaissance, dans le teirips et lui assure un destin :

"Jet6 par la connaissance dans le tem$, on a 6t6 voud ) son destin...
Car il n'y a de destin qu'en dehors du Paradis2. o En passanc de l'6ternit6
au devenir, I'homme s'illusionne ensuice sur I'utopie prom6ch6enne
du paradis, laquelle transforme la mal6dicticin du travail en volupt6,
et r6ve d'un avenir sous forme d'Age d'or. Et ainsi, en vivanr dans le

temps historique, comme un cr6acerlr, il trouve un compagnon avec

le diable. " Lobsession du faiqe d6note, i tous les niveaux, un principe
d6moniaques. " Mais le temps oir il vivait, le temps hiscorique, 6tait
pourtant sous le patronage de Dieu.

La pr6senci:.de Dieu dans l''l-ristoire, dans "le temps de I'histoire,
est I'id6e centrale du filon religieux jud6o-chr6tien. Tout comme le
sor.rlignaic EIiadea, une fois cette iddologie apparue, le temps sacrd

cesse d'6rre circulaire. Cencrde sur le christianisme, la modernit6 de
I'Europe parie sur le cemps, et.le devenir de Hegel en repr6sente la
forme extr6me, selon Eliade. Tout le xtx'siEcle a 6c6 domin6 par cette
fibvre de l'dvolutionnisme optimisce qui se linalise avec le surhomme

I lbid., p. 18 : < De falt onnrl nr clot'ea altceua decit v1 naatd, urittd d fSi egaleze creahnttl prit
cilnla{tere, tn pritt netnire,,,

2 lbitl., p.8 : "Azairlit de unoaStere in tirnp ni ra hirizit aufel tn clutitt... Cdci nt existd
datitt decit in afara Paraclimlri. "

3 lbid,, p. 24 : < Obwsia facerii tlenotd la toate niuelnrile un ltrinci! il clenronic, "4 Mircea Eliade, Le Mythe de I'dtentel retou, trad. J. Gou illard etJ. Soucasse, Paris, Gallimard,
1969.
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de Nietzsche. Une fois le paroxysme atteinr, le filon de la temporalit6
de I'homme historique s'amenuise et connair le coilapsus. Durant le
xx'sidcle, Heidegger a Ie senrimenr que le probldme ontologique fon-
damencal se cache derridre le temps. Mais, avec lui, aussi bien le thbme
du temps que celui de l'existence sont occultds.

) Eliade, ni ) Hegel, ni ) Heidegger. Cependanr,
il la temporalit6 de I'exist.n.., pu, I'hiitoire de
l' que du Dieu de la Bible. Et il annonce, proph6-
tiquement, que ce temps est arriv6 d sa fin. cela est en relatitn avec
l'ambiguit6 d'un Dieu qui se retire de plus en plus sur la D6it6, dans
une zone oil il se m6le au n6anr. c'est une posirion de Dierrquil avaic
saisie depuis sa jeunesse, depuis le temps oh il'avait commlncd d se
confronter avec Lui. On lit dans La Chute dizns le ternps :

I'homme esr tomb6 dans le temps, oi il
ins p vi\ge : ce qui esc cetrain, c'est qu'il
de cette chute et de cet accommodement

a nom Histoire.

Mais voici que Ie menace une alrtre chute, dont il est encore malais6 d'appr6cier
I'ampleut. Cette fois-ci, il ne sagira ph.rs pour lui de tomber de l'6ternit6, mais
du temps; et, tomber du temps, c'eit tomber de I'histoite, c'est, Ie devenir

suspendu, s'eniiser dans I'inerce et le morne, dans I'absolu de Ia stagnation,

oi Ie verbe lui-m6me s'enlise, faute de pouvoir se hisser au blasphbme ou i
I'imploration. Imminentiou fron, cette chute est possible, voire in6vitable.

Quand elle sera le partage de I'homme, il cessera d'€tre un animal hiscorique.

Et c'esc alors qtiayant perdu jusqti'au souvenir de la v6ricable 6cernit6, de son

premier bonheur, il tournera ses regards ailleurs, vers l'univers temporel, vers

ce second parad.is, donc il atrra 6c6 banni^.

Le cemps, il faut bien en convenir, constitue notte 6l6ment vital; quand nous

en sommes d6poss6d6s, notls nous croltvons sans appui, en pleine itr1aIlc1
ou en plein enfer. Ou dans les derrx ) la fois, dans I'ennui ['.,], Avoit perdu

et I'6cernit6 ec le temps I Lennui est la rumination de cette double perte,

Autanc dire l'6tat normal, le mode de sentir officiel d'une humanitd djectde

enfin de I'hiscoire2.

Tout en vivant dans cette < mauvaise 6ternit6 ,, Cioran se sent " frg6 "
dans Ie vide de I'ennui. Mais cette double perte - aussi bien du paradis

que du temps - ne I'amdne pas a se lamenter. Il n'a pas de larmes pour

1 Cioran, Guwu, Paris, Gallimard, n Quarto o, 199), p. If56'
2 Ibid., p. 1157.
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cette condition, comme en avaient les saints ou les docteurs du Moyen

Age, qui pleuraient d cause de la perce du Paradis, tout en comPtant

encore sur le temps. Ou, comme se lamentent les Juifs devant Ie Mur
des lamencations, depuis l'int6rieur du temps historique. Au lieu de

la lamentation, il n'y a que Ie ddserc et le vide de l'ennui, au-deld des-

quels on sent, pourtant, le parfum d'une ambre nostalgie, I6gdrement

m6lancolique.
Il est dtrange de constater que le monde postmoderne non seulement

ne se lamente pas de la perte du paradis et du temps, mais ressent une

bizane euphorie h6doniste. IJne sorte de sant6 conique, qui n'est pas

troublde par les problbmes du pass6 et de I'avenir, caract6rise I'humanit6

actuelle qui semble ob6ir i la recommandation de Nietzsche.'Il n'y a

d'occasion ni pour Ia lamentation ni pour*l'ennui dans le sentiment de

ce pr6sent concinu d'un monde dont on ne sajt pas s'il adhbre aussi i
l'autre slogan du philosopl-re allemand : ,ipar-delh bien et mal '.

Mais pour nous, le musde de la cultufe garde Cioran comme un sis-

mographe qui enregisrre la cl6ture d'une grande dpoqr-re de I'humanit6

tout prbs de nous.

:1
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