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Emil Cioran, celebrul eseist si autor de aforisme
romano francez, avea o fire mai particulara, asa
cum au multi oameni creatori.

Daca ar fi sa privim prin ochelarii caracteriologici ai
celor Cinci Mari Factori, s-ar putea spune ca
trasaturile de instabilitate ale nevrozismului erau
accentuate; pe cand cele sistematizatoare si de
elaborare programata ale constiinciozitatii, erau
reduse. Nimic nu-i repugna mai mult decat
obligatia unei munci oficiale si indelung
sistematizate. In acest sens el a proferat in
repetate randuri si in diverse forme elogiul lenei.




Emil Cioran, celebrul eseist si autor de aforisme romano francez, avea o fire
mai particulara, asa cum au multi oameni creatori. Daca ar fi sa privim prin
ochelarii caracteriologici ai celor Cinci Mari Factori, s-ar putea spune ca trasaturile
de instabilitate ale nevrozismului erau accentuate; pe cand cele sistematizatoare
si de elaborare programata ale constiinciozitatii, erau reduse. Nimic nu-i repugna
mai mult decat obligatia unei munci oficiale si indelung sistematizate. Tn acest
sens el a proferat in repetate randuri si in diverse forme elogiul lenei. Tn schimb
era extrem de intuitiv — si-a sustinut Licenta in filosofie cu Nae lonescu despre
intuitionismul lui Bergson -, se inflama repede si spunea fara ocolisuri ceea ce fi
trecea prin minte. Eliade relateaza ca trecand prin Paris, de la Londra spre
Lisabona unde urma sa ocupe postul de atasat cultural la Ambasada, Cioran |-a
condus la gara si dupa ce trenul s-a pus in miscare, a alergat si i-a strigat din mers:

“Spune-i din partea mea lui Salazar sa ma pupe in fund”.

Elogiul lenei pe care-l preconiza Cioran se coreleaza cu sentimentul
neadeziunii la lume si a lipsei de sens a muncii si a angajarilor in general. El

noteaza in Pe culmile disperarii:

“Nu stiu absolut deloc pentru ce trebuie sa facem ceva in lumea aceasta, pentru ce
trebuie sa avem prieteni si aspiratii, sperante si visuri” (p.10)

Pentru a trezi lumea moderna la viata trebuie scris elogiul lenei, a acelei lenevii plina de
Tmpacare si un zimbet ce accepta totul”

Oamenii muncesc in general prea mult, pentru a mai fi ei insisi. Munca este un blestem.
lar omul a facut din acest blestem o voluptate.

“Cum as vrea ca intr-o zi oamenii cu ocupatii sau cu misiuni, casatoriti sau mai tineri sau
batrani, barbati si femei, seriosi sau superficiali, tristi sau veseli, sa paraseasca locuinta si
birourile lor si sa renunte la orice fel de datorii si obligatii, sa iasa in strada si sa nu mai voiasca
sa faca nimic”.



Daca un guvern ar declara in plina vara ca vacanta se prelungeste la nesfarsit si ca sub
pedeapsa cu moartea nimeni nu poate parasi paradisul in care huzureste, ar urma sinucideri in
masa si maceluri fara precedent”.

Tot in corelatie cu “elogiul lenei” se poate pune gandul lui Cioran, pe care I-
a repetat toata viata, ca nu se poate gandi decat la orizontala. Putem spicui din

opera sa:

“Nu se poate gandi decat orizontal. Este aproape imposibil sd se conceapa eternitatea in
pozitie verticala. Animalul se va fi ridicat la conditia de om in momentul trecerii de la orizontala
la verticald, dar constiinta nu s-a nascut decat in clipele de libertate si lene, orizontale prin
excelenta (L.S.33)

“Nu poti medita la vesnicie decat lungit. Ea a fost, o perioada considerabild, principala
preocupare a orientalilor. Indatd ce te intinzi, timpul inceteaza s curg3, si sd conteze. Istoria e
produsul unei stirpe verticale. in calitate de animal vertical, omul trebuie si se obisnuiasci s3
priveasca drept inainte, nu numai in spatiu ci si in timp. Ce jalnica obarsie are Viitorul”.

Cioran mai era chinuit, din asolescenta de insomnii, pe care le-a descris
pand la sfarsitul vietii, interpretandu-le variat si dandu-le diverse semnificatii. Tn
Tratat de descompunere el invoca insomniile ca cele care l-au vindecat,
bineficator, de patima filosofiei. In Inconvenientul de a te fi ndscut, insomniile
sunt marturii despre un fel de scurgere a timpului “personalizat”, ca si cum timpul

ar fi ceva paralel cu existenta:

“Timpul pur, timpul limpezit, eliberat de intamplari de fiinte si de lucruri, nu se arata
decat in anumite moment ale notii”, cand il sim{im trecand, cu unica grija de a te tara spre o
catastrofa exemplara.”

n sfarsit, el acordd insomniilor si o semnificatie speciald, articulandu-le cu
starea de veghe pe care o practica cei cu devotiune mistica sau cei marcati de o
dimensiune religioasa speciald, asa cum erau gnosticii. intr-un interviu acordat lui

Liiceanu el spune:



“Cand m-am lasat de filosofie, constiinta a fost problema ce m-a intrigat cel mai mult si
ideea ca constiinta e o fatalitate...Omul in fond e o fiinta care vegheaza, si insomnia este
pedeapsa pentru acest instinct....Veghea, constiinta neintrerupta, este omul dus la limita”.

“Toata viata am avut pretentia extraordinara de a fi omul cel mai lucid pe care l-am
cunoscut. Neindoielnic, o forma de megalomania. Dar adevarul e ca toatd viata am avut
sentimentul ca oamenii, toti oamenii, trdiesc in iluzie — cu exceptia mea”.

Daca insomniile reprezinta un aspect bio-psihologic particular in viata lui
Cioran, careia el ii da o dimensiune transcendenta, cu atat mai mult crizele de
model extatic fac ca existenta sa sa se deruleze pe coordonate aparte. Aceste
trairi paroxistice au aparut din vremea insomniilor si s-au repetat, ce e drept rar,
pana spre maturitate. Cioran le descrie ca momente in care e invadat de un
sentiment de plenitudine existentiala, de hiperluciditate si sentiment de a atinge
esenta lucrurilor. Dar, nu e mentionata nici o traire de relationare cu o forta sau

putere straina sau transcedenta. De ex.:

“Nu stiu ce sens poate avea, intr-un spirit sceptic, pentru care lumea aceasta e o lume in
care nu se rezolva nimic, prezenta celui mai formidabil extaz, a celui mai revelator si bogat, a
celui mai complex si periculos, extazul radacinilor ultime ale existentei. Nu castigi in acest extaz
niciun fel de certitudine explicita sau o cunoastere diferita, dar sentimentul unei participari
esentiale este atat de intens, incat debordeaza toate limitele si categoriile cunoasterii
obisnuite” (pag.56)

“Era la Berlin (19347?) itr-o dimineata, era 11 fara cateva minute, voiam sa iau metroul in
statia Belvedere, cand deodata am simtit un fior “supranatural”; certitudinea ca tot timpul
dintotdeauna se concentrase in mine, si ca eu eram cel care-l fdceam sa Thainteze, ca eram in
acelasi timp creatorul si purtatorul timpului! Aceasta senzatia n-a durat mult: o strafulgerare,
dar de o stralucire si de o intensitate abia suportabild” (Caiete, Ill, p.172).

Astfel de trairi extatice nu sunt, desigur, obisnuite si nu se intalnesc la toata
lumea. Ele insa pot indica un potential general uman de deschidere spre o zona
transcedentalo transcendenta pe care Cioran o numea “supraconstiinta”. Si care,
in psihologie e denumitd “stare de constiintd expandatd”. Tn mod firesc astfel de

trairi se coreleaza de obicei cu cele religioase. Desi, relatia nu e obligatorie. Cazul



lui Cioran, este edificator pentru o astfel de corelatie complexa si ambigua. Desi
nu a fost un credincios obisnuit, Cioran s-a framantat toata viata in jurul temei lui
Dumnezeu. Astfel incat unii comentatori — cum ar fi Van Iteerbeck -, il considera
ca plasandu-se in traditia marilor mistici renani.

Framantarea lui Cioran in jurul divinitatii si a relatiei omului cu Dumnezeu
poate fi urmarita in mai multe secvente. Ea se prezinta ca un chin existential
major, ca o aspiratie ambigua, ca o marturie a spiritului unei epoci speciale. S-ar
putea vorbi de Cioran ca de o “cutie de rezonanta” pentru vremea sa. Si aceasta
intr-un sens profund. Prin el e depasita formularea simpla, repetata, monoton
inca din sec.XIX, cum ca “Dumnezeu a murit”. Dimpotriva, odata cu Cioran
formularea ajunge sa fie: “Cum sa solutionam aceasta abisala problema care este
coexistenta omului cu Dumnezeu”.

Vom comenta framantarea lui Cioran pe etape:

Tn prima carte comentatd de Cioran, Pe culmile disperarii, Dumnezeu nu e
invocat cu exceptia episodului intitulat Fuga de pe cruce. E imaginata situatia in
care lisus, rastignit, s-ar fi putut indoi, nu de faptul ca este fiul lui Dumnezeu, ci de
acela ca merita sa mori pentru altii. Scenariul grotesc continua cu soldatii care-l
coboara de pe cruce si-l lasa sa plece, sa moara pe undeva, necunoscut si batran.
Meditatia continua pe marginea suferintei umane si a nenumaratelor crucificati
anonimi.

Aceasta abordare este preludiul celei din Lacrimi si sfinti, carte dedicata
integral unei relatii speciale intre om si Dumnezeu. Crestinismul e acuzat de faptul
ca introduce prea multa recuzita lumeaza in aceasta relatie — suferinta, dragoste,
sange, moarte, - tema Dumnezeirii fiind mult mai ampla si subtila. Comentariile

acide ale lui Cioran vizeaza biografia sfintilor ce plang fara incetare dupa paradis.



Dar mai ales a sfintelor istoriei medievale, care se indragostesc nebuneste de
lisus, oferindu-Il inima intru logodna, daruindu-se trup si suflet “amantului ceresc”.
Nu este iertatd nici ipostaza de demiurg a Dumnezeirii. In aceasta directie Cioran
foloseste ideologia bogomila a unei creatii imperfecte a unui Dumnezeu incapabil
si astenic, ajutat de diavol. El introduce si tema singuratatii lui Dumnezeu si a
plictisului sau. Dumnezeu a creat lumea din plictiseala iar noi suntem actorii
involuntari pentru distractia sa. in scenariu intervin apoi orgoliul creaturii, care se
simte si ea singura. Scenariul fuzioneaza cu secventa revoltei si caderii ingerilor, a
lui Lucifer. Aceasta creatura, cuprinsa de superbia luciferica, i1l provoaca pe
Dumnezeu la o confruntare, avand ca fundal eternitatea si vidul.

Din ultimul capitol al cartii se pot desprinde 10 secvente ale revoltei si
provocarii creaturii fata de Dumnezeu:

1. “Fiecare om ispaseste, de la nastere la moarte, pacatul de a nu fi Dumnezeu.....

2. Un suflet mistic si imperialist nu recunoaste alt dusman decat pe Dumnezeu.

3. Cu Dumnezeu triim intr-un ritm alternant; ne imparfim succesiv puterea....Nici
Dumnezeu nici noi nu suntem dispusi la concesii....

4. Cu Dumnezeu nu poti fi partas in acelasi timp la putere. il poti inlocui, ii poti urma,
dar nu poti sta alaturi, fiindca el nu suportd mandria creaturii §i nici creatura nu e
capabila de modestie si recunostinta.

5. Nu-ti mai cer, Doamne, decat si ma uiti, iar tu sd nu doresti decat pacea urii mele.

Aduna-ti fortele si linisteste-o, toarnd balsamuri peste razvrdtirea napraznica a
creaturii, cdci sunt clipe in caderea noastra, cdrora vei cadea victimd impreund cu
cerul.
Ce interes ai mai avea sa rascolesti cruntele mele amintiri sau sd-{fi impovarezi
memoria cu mine? Sau ai nevoie de fioruri reci? Vei ajunge vreodata sa-ti masori
caderea prin gandurile tale la mine, si prezenta mea in nelinistea ta sa fie gradul
pierzaniei tale? Caci stiu prea bine, Doamne, ca n-ai decit un pacat: gandul tau la
mine. Si astfel intoarce-ti inima de la creatura si salveaza-te uitdndu-ma. Esti prea
batran in fiintd si prea tanar in urd. Dar ura inghite fiinta si izvoarele ei. Creator
iresponsabil si nevinovat, rostul tdu e sa cersesti indurarea odraslelor tale! Ce singuri
sintem, Doamne!



Uita-ma, caci vreau sa fiu mai slobod in fire — si n-ai teama ca nu-ti voi face concesia
vreunei amintiri. Morti unul altuia, cine ne-ar opri sa ne facem de cap in acest cimitir
fara cadavre care e viata? Pina si stirvurile au dezertat si-am rdmas singur in moartea,
pe care — din nestiinta divina, ignorant fara de inceput — numit-0-ai viata.

6. Scirba de Dumnezeu la un om religios, ajuns in stadiul final al suferintei, determini o
singuratate atit de coplesitoare ca, de-ai putea scapa o lacrima, ar ar otravi intreg
pamantul, stelele s-ar invineti, iar soarele ar raspindi o lumina ofticoasa si sfisietoare.

toatd pierzania. Rostul aparitiei noastre e salvarea perfectiunii divine. Ceea ce in
Atotputernic era “existentd”, infectie temporala, cadere, s-a canalizat in oameni, §i
Dumnezeu si-a scapat vidul, noi servindu-I ca derivativ, iar el raminind gol de orice.

8. Nu intereseaza daci existd sau nu existd Dumnezeu, ci numai daci rezista avintului si
singuratatii noastre.

9. Forta asta absurdi care te face si-l stringi pe Dumnezeu la piept ca pe o fiintd scumpi
in agonie, sa-I ceri innebunit o ultima dovada de dragoste, sa-1 turtesti din patima
nemingiiata si sa ramii cu cadavrul lui in brate....S$i apoi sa fugi, sd fugi de teama ca
oamenii ar gasi §i pentru el un sicriu....

10.Cine a triit pind la capit orgoliul singurititii, nu mai poate avea decit un rival: pe
Dumnezeu.

De fapt, totul se desfasoara pe o scena intermediara, unde joaca doar
Demiurgul cel rau. Caci Dumnezeu cel bun, cel fiintial, e mult mai departe,
insondabil, in indepartarile neantului.

Acest scenariu de tip gnostic, nu anuleaza insa o ambivalenta adeziune la

crestinism.

n perioada francezd se mentine aceastd pozitionare gnostic dualista fata de
Dumnezeu, cu atitudine negativa in raport cu Dumnezeul creatiei si acceptarea
unei aspiratii permanente fata de un indepartat Dumnezeu fiintial. Accentele si
scenariul variaza insa in timp si de la o lucrare la alta. Fata de ortodoxism pozitia e
ambivalenta, neputandu-se desparti de el, asa cum precizase in finalul din Lacrimi

si sfinti. Totusi, in debutul francez cu Tratat de descompunere, Cioran scrie:



“Talmes, balmes sublime, crestinismul e prea profund — si mai ales prea impus — ca sa
mai dainuie; secolele Ti sunt numarate. Pe z ice trece lisus e tot mai searbad; preceptele, ca si
blandetea-i, sunt siclitoare; miracolele si divinitatea sa starnesc surasuri. Crucea se inclind”
(pag.205).

Alt pasaj, scris cu patima, are coloratura unei acuze sau blestem fata de
Demiurg:

“Cat de mult urasc Doamne, josnicia operei tale si larvele siropoase care te tamiiaza si-ti
seamana. Uradndu-le am scdpat de dulcegariile Tmparatiei tale, de balivernele fantasmelor
tale...Din tot ce s-a incercat dincoace de neant, e oare ceva mai jalnic decat lumea aceasta, in
afara de ideea care a zamislit-o....Ca opera ta inceteaza sau continud — e totuna. Supusii tai nu
pot desavarsi ceea ce tu ai facut la intamplare si fara geniu. Vor iesi totusi din orbirea in care i-ai
cufundat. Dar, avea-vor forta sa se razbune, iar tu sa te aperi? Aceastd rasd e mancata de
rugind, iar tu chiar mai mult decat ea. intorcAndu-ma citre Dusmanul tdu, astept ziua in care it
voi fura soarele, ca sa-l atarne peste alt univers”.

Tn lucrérile care urmeaza si mai ales in Demiurgul cel rau, scenariul biblic e
privit cu aceeasi ochi critici. Creatorul colaboreaza cu Diavolul si cu omul, pe care-|
ademeneste, punand in miscare caderea din Rai in Istorie. Sfartecare (1979)
incepe chiar cu o legenda de inspiratie gnostica conform careia, in urma unei
batalii in cer in care Arhanghelul Mihail a invins cetele Balaurului, Tngerii
nehotarati au fost alungati noi oamenii tragandu-ne din lasii cerului. E invocata si
Apocalipsa dupa loan. Se comenteaza chiar o reluare a unei idei a lui Pliniu
privitoare la faptul de a sugera zeului sa se sinucida. Tot timpul ramane insa
prezent un indepartat orizont al Dumnezeirii fiintiale.

Cu anii, isi face loc tot mai mult speculatia spirituala indica, ce pledeaza
pentru devalorizarea eului uman. E interesant cum Cioran, care a inceput prin a-si
afirma hipertrofia eului — scriind in prima sa carte un capitol intitulat Eu si lumea

si formuland in Lacrimi si sfinti “in cele din urma nu exist decat eu si Dumnezeu —
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ajunge sa pretuiasca tocmai devalorizarea indica a eului in fata imensitatii
transcendentei. In lucrdrile sale mai tarzii nu lipsesc trimiterile la Zohar, Talmud,
Cabala, la Mahomed chiar. Si, in mod constant la Meister Eckhart si la indepartata
sa Deitate.

Dumnezeirea se profileaza pentru Cioran ca un orizont infinit al absolutului,
indepartat de mizeria lumeasca.

n aceastd perioads tarzie Cioran scrie :

“Nu e usor sa vorbeste despre Dumnezeu cand nu esti nici credincios nici ateu; si
este fara indoiala drama noastra a tuturor, inclusiv a teologilor, ca nu putem fi nici
una nici alta”.

- “E limpede ca Dumnezeu era o solutie si ca nu se va mai gasi niciodata una mai
multumitoare”.

Catre sfarsitul vietii, in bilanturile pe care le face, el se gandeste si la istoria
religiilor; si, deci, la prietenul sau Eliade: “Cu cat se indeparteaza de Dumnezeu cu
atat omenirea avanseaza in istoria religiilor” scrie el. lar in portretul pe care i-

face lui Eliade in Exercitii de admiratie, comenteaza:

“Cum sa-ti imaginezi un specialist in istoria religiilor rugandu-se. Sau, daca se roaga cu
adevarat, atunci isi neaga invatatura, isi contrazice Tratatele in care nici un zeu nu e mai presus
de altii. Suntem toti, in frunte cu Eliade niste fosti credinciosi, suntem toti niste spirite religioase
fara religie”.

Inainte de a muri, Eliade tocmai primise aceasta carte si i-o ceruse sotiei sa
citeasca eseul pe care Cioran il scrisese despre el. Apoi a adormit cu cartea in
mana. Si nu s-a mai trezit.

Ultima carte pe care Cioran a publicat-o, Marturisiri si anateme, se termina
cu propozitia:

“Cat timp va exista un singur zeu in picioare misiunea omului nu va fi incheiata”.

Asa Tsi termina opera Cioran, caruia li apartine si urmatoarea spusa (citata si

de Sabato):
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“Totul in om poate fi sufocat in afara de ideea de Absolut, care va supravietui distrugerii
templelor si disparitiei religiei de pe pdmant”.



